नवभारत 


या अकात- 

समारोप! ऐतिहासिक वारसा आणि संक्रमण 
डॉ. सुमंत मुरंजन 

भारतीय दलितांचा प्रश्न व विठल रामजी 
श्री. रा. ना. चव्हाण 

२७ च २ (९ 

क्राचचे सोदयंश्ासत्र : १३ ४ 
डॉ. रा. भा. पाटणकर 

सर्वेश्वराचा ज्ञानोपदेश 
श्री. अ, का. भ्रियोळकर 

“ शीता व पुनजेन्म- एक अभ्यास 
प्रा. म. दा. साठे 

अस्तित्मराकडे वाटचाल कि अंधाराकडे झेप? 
श्री. बाब्राव चंदावार 

चावाकमताची जरदूगवा 
डॉ. गणेश थिटे 


च्छ ९ ७ _  ॥ 
के. आचाये स. ज, भागवत ( श्रद्चांजालि ) 
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शि 


वि. म. बेडेकर रु. १-२ 
बाता पत्रव्यवहार वप २ 
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संगणकीकृत 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


(६9), 


महाराष्ट शासन श्या 


मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास राज्य मराठी विकास सस्था शिमला मला शिव्या 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्यालय, ३, महापालिका मार्ग, 


थोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥((७५5://॥॥७५.॥)०॥00॥11.90४.॥॥ इ-पत्ता ॥॥४5_॥0॥1001(8%/601100.001 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राजपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आली असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व्‌ 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा कि _दायित्व उपरोक्त 


विभागांवर असणार नाही. -च टा चय 
अनुक्रमणिका मराठीचा रार 
राज्य मरा र | 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


> 


7; महाराष्ट्रातील दोन कोटी अवषेण ग्रस्तांना महाराष्ट्र शासन १; 
१; काम आणि अन्न पुरवीत आहे. शी 
श्‌ 1४ 


र । 9 !; 
र; बहुमोल गुरे बाचविण्यासाठी लांच्या छावण्या उघडल्या आहेत. 


| पिण्याचे पाणी पुरविण्यासाठी विहिरी खणण्याचा शः 
॥ प्रचंड कार्यक्रम हाती घेतला आहे. शी; 
। आणि तरीही तुमच्या मदतीची आवश्‍यकता आहे. प 
॥ त्यामुळे त्यांचे नीतिघेये आणि जिद्द कायम राहणार आहे. प 


१ /२___ &९ क्र 
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राज्य क र्‌ त 9 क्ट . 

राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे र धो. 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


सर्व सामान्यांच्या बचतीला नवे संरक्षण 
<&8[180$- | 


सातंत्र्योत्तर काळांत आपण आपला देश व समाज सखावलंबी व समृद्ध 
करण्याच्या अनेक योजना हाती घेतल्या आहेत. समाजाच्या व योजनेच्या वाढत्या 
गरजा पूर्ण होण्यासाठी पैशाची आवदयकता असते. कर बसवूनही पैसा उभा 
करता येतो. पण लोकांना त्याचे फार ओझे वाटते व कर बसविणाऱ्या शासना- 
बद्दल जनतेत अप्रीती निर्माण होते. तेव्हा लोकांच्या मर्जीने पैसा उभारण्याचा 
उत्तम मार्ग म्हणजे अल्पबचत योजना हा होय, या योजनेमुळे अश्रविना विकास 
साधतो, लोकांना त्यांचा पैसा सव्याज परत तर मिळतोच पण शासनाच्या योजनांसाठी 
त्याचा विनियोग होऊन समाजाच्या स्थैर्यासाठी व समृद्धीसाठीही त्याचा उपयोग 
. होतो अशा या बहुरूपी चळवळीने लोकांची चळवळ म्हणून महाराष्ट्रात चांगलेच मूळ 
घरले आहे यात काहीच नवल नाही. 

महाराष्ट्राने आजपर्यंत कोट्यवधी रुपये अल्पबचती द्वारा गोळा केले 
आहेत. १९७०-७१ साली रु. २५ कोटी ३३ लाख निव्वळ जमा झाले, 
१९७१-७२ सालाने तर विक्रमच नोंदवला आहे. ३१.६३ कोटी रूपयांचे 
उद्दिष्ट या वर्षासाठी ठरविले होते. प्रलक्षात ६८ कोटी रुपये जमा होऊन ते उद्दिष्ट 
दामदुप्पटीने पूर्ण झाले, 

 अल्पबचतीच्या या मोहिमेत समाजाच्या सर्व थरांतील लोकांना सहभागी 
होता यावे म्हणून अल्पबचतीच्या अनेक योजना पुढे मांडण्यात आलेल्या आहेत. 
ग्रहिणीसाठी महिला प्रधान क्षेत्रीय बचत योजना आहे. विद्यार्थ्यीसाठी शाळेत 
संचयिका आहेत; तर नोकरी.पेशातील लोकांसाठी पगारपत्रक गट बचत योजना 
अतिशय उपयुक्‍त आहे. या योजनेनुसार कामगारांच्या पगारातून दरमहा ठराविक 
रक्‍कम परस्पर त्यांच्या खात्यावर पोस्ट ऑफिस पुनरावती खात्यात भरली जाते. 
ही योजना तिच्या व्यवहार सुलभतेमुळे दिवसेदिवस अधिकाधिक लोकप्रिय होतं 
आहे. मुंबईत पगारपत्रक योजना पुष्कळ कारखान्यांतून व कार्याल्यांतून चाळू आहे. 
मुंबई महानगरपालिका हा आशियातील सर्वांत मोठा पगारपत्रक बचत गट आहे, 
या गटात ५०,००० खाती आहेत. एवढे मोठे काम सुलभपणे पार पाडण्यासाठी 
महापालिकेच्या आवारात स्वतंत्र सब पोस्ट ऑफिसही उघडण्यात येणार आहे. 


उक 
र जा क. 


-करखगघल चघजसज! 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


(२) 


मुंबई पोटं ट्‌स्ट मुंबई पोलीस विभाग, बी, ई. एस्‌ . टी. हे दुसरे काही मोठे 
पगारपत्रक बचतगट आहेत, इतरही अनेक औद्योगिक कारखाने या. योजनेत सहभागी 
आहेत. माचे १९७२ पर्यंत महाराष्ट्रातील पगारपत्रक. बचतगटांची संख्या ५७७३ 
होती. त्यात ५,०१, २०४ कामगार सहभागी. असून दरमहा ते ४२३:६.३ लाख 
रूपयांची गुतवणक करतात. 
अल्पबचत ही आज महाराष्ट्राच्या योजनांसाठी भांडवल. पुरवणारी प्रुख 
योजना ठरली आहे. महाराष्ट्रात दर ५ व्यक्‍्तीमागे १ व्यक्‍ती. बचतदार. आहे 
भारताच्या २०० : १ या प्रमाणाच्या पार्श्वभूमीवर ५: १ या महाराष्ट्राच्या प्रमाणाचे 
महत्व केवढे आहे हे स्पष्टच आहे. तरीही इतर देशाच्या तुलनेने महाराष्ट. मागेच 
आहे. म्हणून महाराष्ट्रात बचतदारांचे प्रमाण ५: २ बर नेण्यासाठी ज्यासन प्रयत्नरत 
हि. समाजाच्या सर्व थरातील ल्हानथोर आवालबृद्धांनी या जगन्नाथाच्या. रथाळा 
हातभार लावावा - 
कुटुंबासाठी व राष्ट्रासाठी द्रमहा काहीना काही बचत नियमितपगे पगारपत्रक 
गटाद्वारे किंवा व्यक्तिशः करणाऱ्या छोट्या. बचतदारांच्या बचतीला संरक्षण मिळावे 
त्यांची बचत करण्याची प्रवृत्ती वाढीत हागावी व बचतयोजनेत नव्याने सहभागी 
होण्यासाठी लोकांना आकर्षण निर्माण व्हावे म्हणन संरक्षित बचत योजना सरू 
करण्यात आली आहे, सामाजिक न्यायाच्या दिशेने टाकलेले हे एक महत्त्वाचे 
पाऊलच आहे । 
या योजनेनुसार जर एखादा ठेवीदार किंवा संयुक्त खात्यातील. मागे 
राहिलेला ठेवीदार ( 81101४७ ). १ जुळे १९७२ रोजी किंवा त्यानंतर मर्त्य 
पावला तर जरी तो आपल्या हयातीत संपूर्ण रक्‍कम भरू शकला नसेल तरी त्याच्या 
कायदेशीर वारसाला किंवा त्याने नेमलेल्या व्यक्तीला त्या खात्याची पूर्ण मुदतीची 
रक्‍कम ( बोनससह ) मिळण्याचा हक्‍क पोहोचतो, खाते उघडून दोन वर्षें उळटन 
गेल्यानंतरच व काही अटींवर ही सवळत मिळते. या अथवा अन्य अनेक सवलती 
बचत योजनेत आहेत. आपापल्या जिल्ह्याच्या अल्पबचत अधिकार्‍यांकडून. वा 
एजंटांकडून ही माहिती बचतदारांना मिळू शकेल. 
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समारोप! ऐतिहासिक वारसा आणि संक्रमण 


मानवी इतिहासास एकच सूत्रात गोवणारे वर्गकलह हे महान प्रमेय होय 
असा कालं माक्‍्संचा तात्विक निष्कषं आहे. या ठिकाणी कलह म्हणजे माणसा- 
माणसांचा उघड वा बुद्धिपुरःसर संघटित ज्ञगडा असा अर्थ करणे संयुक्तिक दिसत 
नाही. मानबी इतिहाल म्हणजे आजतागायत तरी आथिक शिरजोरोवर काहो 
साणसांनी इतर माणसांचे चालविलेले आथिक शोषण असा भावसंचा शोषण- 
व्यापारावर भर होता असे समजणे अधिक तकंशुद्ध होणार आहे. शोषणाची 
यथार्थ जाणीब होऊन शोषण करणारे आणि शोषणाने नागवलेले वर्ग एकमेका- 
समोर दंड थोपटून उभे राहिले कौ नाहो. हा महा गोण आहे. शोषणाची तंत्रे 
कालमानाप्रमाणे बदलत असतात व माणसांच्या क्रियाप्रतिक्रिया तंत्राबरहुकूम 
ठरत असतात. धर्म, राजसत्ता, संख्याबल, शास्त्रबल वगेरे अनेक स्वरूपात 
शिरजोरी प्रकट होऊ शकते. मानसिक दोबेल्य अथवा गुलामगिरी यामुळे शोषण 
मुकाट्याने चालू दिले म्हणून शोषणाचे मूलस्वरूप पालटत नाहो व माक्‍संच्या 
मूलसिद्धांतास विज्ञेष बाध येत नाहो. या दृष्टीने विचार केला तर भारतातील 
अनेक इातकांचे पुरोहिती वर्चस्व हे एक शिरजोर आथिक शोषणाचे विलक्षण 
स्वरूपच ठरते एवढेच काय पण भांडवलशाहीची नागवणूक भोळ्या जनतेच्या 
गळी उतरविणारे अँडम स्मिथ, रिकार्डो वगेरे अथंश्ास्त्राचे प्रथम स्री भांडवल- 
शाहीचे जाणते अजाणते पुरोहितच होते असा जर कोणी दावा मांडला तर तो 
विचाराहुंच होईल ! याचा अर्थ असा मात्र नाहो को मानवाचा इतिहास असाच 
पुढेही चाळू राहोल. लोकशाही व ज्ञानप्रसार बांच्या प्रभावामुळे भविष्यकाळ 
भूतकाळाचा कायमचा कंदी राहणे शक्‍य नाही. 


चौन व भारत हे देश सोडले तर पृथ्वीतलावर ' राष्ट्रे! म्हणून नांदणारे व 
ओळखले जाणारे आजचे मानवसमाज फार तर १०००-१५०० वर्षा इतकेच 
पुरातत असतील नसतोल. काही अंशी बोलभाषा व वंश यांची जनमानसात 
गल्लत झाल्या कारणाने, परंतु मुख्यतः बोलभाषेच्या प्रभावामुळे त्यांची देश निष्ठा 

न. भा. १ 
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२ ट नवभारत 


वा राष्ट्रनिष्ठा जन्मास आली व जोपासिली गेलो. त्यात भूगोल, धर्म, ऐतिहासिक 
अपघात यानी महत्त्वाची भर घातली नाही असे नाहो. लोकज्ञाहोच्या अवतरणा- 
पुर्वी कित्येक राजवंश्ञानी याच संसिश्न निष्ठेला आवाहून करून बरेचसे भोगोलिक 
एव्होकरण सिद्ध केले. 

भारताचा ज्ञात इतिहास वर्गकल्ह, धमकलह व राष्ट्रकलह अज्ञा तीन 
स्वरूपाच्या कल्हानी श्ञापित आहे. इस्लामीयांनी लादलेल्या धर्मकलहाचा प्रारंभ 
तरी उघड लुटालुटीनेच झाला. युरोपीय राष्ट्रांच्या चढाईचा प्रारंभ व्यापाराने 
झाला. इस्लामी सत्ताधारी वर्गाने धर्माला व इंग्रजी सत्ताधारी वर्गाने राष्ट्रा- 
भिमानाला आपल्या बळकटीकरता पाचारण केले. त्यांचा प्रतिकार करण्यास 
भारतीय जनतेकडे सार्वत्रिक असा धर्माभिमान वा राष्ट्राभिमान दोन्होहो नव्हते. 


प्रस्तुत निबंधात परामर्ष घेतलेल्या इतिहासाची कालमर्यादा इ. स. पु. ५०० 
पासून सुसारे इ. स. १८५० इतको प्रदीर्घ आहे. महाभारत कालापासून म्हणजे 
सुमारे इ. स. पु. १४०० पासून कुरु, पांचाल, मद्र, पांड्य, चोल वगेरे लहान 
मोठ्या जमाती व त्यांचे लहान मोठ्या प्रदेशावर सत्ता चालविणारे राजवंश 
इतिहासपटलावर नमूद आहेत. परंतु वंद, बोल्भाषा, धर्म वा भोगोलिक अभिमान 
यांनी प्रभावित होऊन भारतीयांत चिरंतन व खंबीर एकत्वनिष्ठा जन्मास आलो 
असे आढळत नाहो. अज्ली निष्ठा प्रादेशिक पातळीवर अंकुरलोच तर ती अल्प- 
जोवीच ठरलो. मग तिचे अखिल भारतीय असे रूपांतर होणे दूरच राहिले. 

शिवाजीच्या कतृत्वासुळे एक दौड शतक मराठी जनता 
राहिलो. परंतु त्यांच्या ऐन सद्दीच्या काळीही निजामाच्या राज्य 
राजचछत्राखालो आणावी अज्ञा भावनेचा स्पक्न मराठी राजकत्य 
नाही. मराठवाड्यातील जनतेने देखील आपल्या बोलभाषाबंधुबरोबर हातमिळ- 
वणी करण्याची उल्लेखनीय उत्सुकता द्षविलेली दिसत नाहो मारा 
अटकेपर्यंत झेंडा रोवला. पण अटकेच्याच मार्गाने भारतावर वारंवार आदळणाऱ्य 
परधर्मी व परदेशी टोळधाडींचा वेश्ीवरच कायमचा अटकाव करण्याची कनर्ल 
त्यांच्या मनास शिवली नाही. ज्यांना शेजारीच वसती असलेल्या बोलभाषिकांचे 
अगत्य नव्हते त्यांना अखिल 


इ भारताच्या वेशीबद्दल आस्था का वाटादौ ? इस्लासी 
राजवंश्ञाची लाट परतवली न परतवली तोच सराठ्याना मुलुखगिरीने पछाडले 
1 वा क्या ष्ट क »९ ७ २) २७ शै 
हंडुत्व वा हिडुराष्टर वादाने नाहो. स्वतंत्र राज्य स्यापण्याकरता शिख जनता 


एकजूट व एकदिल 
॥तील मराठो जनता 
[सि झालेला आढळत 


4 ५ ९ होंगलांच 4 त एकत्र 
आली पण ती पंथनिष्ठेमुळे. मोंगलांचा धमंछळ संपुष्टांत आला न आला त | 
त्याना वेयक्तिक संत्तापिपासा बाधलं मी 


ही. रजपुत रजपुतांत तर इतकी कलहूप्रियता 
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माजली को वांशिक धाभिक हाडवेर पतकरले पण हे गृहकलह नकोत. इतर 
अवशिष्ट प्रदेशांतील जनतेने इस्लामी राजवंद्याना निमूटपणे मान्यता दिली. 
इंग्रजांची जागतिक साम्राज्यशाही हिदी सेनिकांच्याच बळावर जन्मास आली व 
पोसली गेली हे एक कट्‌ सत्य आहे. 


या इतिहासाचे प्रमुख करण भारतीय समाजरचना व त्या ससाजरचनानुसार 
पोसलेल्या भारतीय मानसाची जडणघडण हे उघडच आहे. प्रत्येक भारतीय आप- 
आपल्या जातीच्या पोलादी आवारात हातकानुश्तके जीवन जगत आलेला आहे. 
सानवजातीस सुलभ असणारी स्वकौयपरकोयत्वाची भावना भारतवासी जनतेच्या 
अंतर्गत देनंदिन जीवनांतच इतको खोल रुजलेली असे की भारताबाहेर घिरट्या 
घालणाऱ्या अभारतीय जमातीविषयी खास अज्ञा परकेपणाला त्यांच्या मानसात 
स्थान सिळणे शक्‍य नव्हते. भारत बाह्या एखाद्या टोळीने भारतीयास उपसर्ग न 
देता भारतात वसाहत करण्याचा उपक्रम केला तर इकडील जनतेस त्याचे सुहेर 
सुतक थोडेच वाटण्यासारखे होते. फार तर भारतीयांच्या असंख्य जातीत आणखी 
एका नव्या जातीचा भरणा पडला एवढाच पडसाद भारतीय सानलात उठण्या- 
सारखा होता. एवढेच काय, पण केरळ किनाऱ्यावर व्यापार करणाऱ्या अरबानी 
भारतातच कायम वसाहतो कराव्या व व्यापारी देवघेव अनिवेंध चालावी म्हणून 
हिंदू स्त्रियादेखील गृहिणी म्हणून पुरविण्यापर्यंत तिकडील राजांची मजल गेली 
होतो. मानवी इतिहासाच्या एका टप्प्यापर्यंत देशनिष्ठा, राष्ट्रनिष्ठा, भाषालिष्ठा 
वा धर्मनिष्ठा समाजाच्या अस्तित्वास व प्रगतीस पोषक होत्या. सावंत्रिक जीवन- 
कलहाच्या व संघर्षाच्या परिस्थितीत या भावना स्वसंरक्षणास अत्यावश्‍यक होत्या, 
परंतु पुरोहितवर्गाच्या कतृंत्वाने निसिळेल्या व पोसलेल्या पारलकिक व ऐहिक 
दृष्टोमुळे स्वसंरक्षणाच्या ह्या साधनाना भारतीय जनता वंचित झालो होती. 

सामुदायिक स्वत्वभावनेस पारखी असलेल्या भारतीय जनतेवर इंग्रजी राज्य 
स्थिर झाल्यावर पाश्‍चात्य ज्ञानविज्ञानाची हारे मोकळी झाली, राजकारभारात 
व कायदेन्यायासनासमोर समता स्थापित झाली; इंग्रजी वाडमय, इंग्रजी उप- 
युक्‍ततावाद प्रणीत उदार मतवादाच्या समवेत व खिस्ती धसंप्रसाराने मानव- 
तेचे वारे वाहू लागले. परंतु भारतीय समाजाच्या अवस्थेत या नव्या युगाचा 
प्रकाश सावंत्रिक होणे अशक्य होते. इंग्रजी राज्य स्थिर झाले तेव्हा शस्त्रजोबी 
वर्ग ब पुरोहिती वर्ग हे पिळणारे ब समाजाच्या उपजीविकेचा भार वबहाणारे व 
म्हणून नागवलेले जेतकरी व कसबी लोक अले चित्र अस्तित्वात होते. इस्लासी 
आक्रमकांनी पादाक्रांत केलेल्या प्रदेशात हिंदु शस्त्रजीवी जमाती जवळ जवळ नष्ट 
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झाल्या होत्या. त्या जमातींच्या साहचर्याने . पुरोहितवर्गास भोगावयास मिळणारे 
राजवटीचे कुपाछत्र व हितसंबंधाचे संरक्षण हो बऱ्याच अंजी नष्ट झालो होती. 
परंतु इस्लामी सुभेदारानी व नबाबानी ज्ोषणाचाच कित्ता गिरवल्याकारणाने 
सर्वसाधारण जनतेची पुरातन हलाखी तज्ञीच टिकून होती..जे प्रदेश प्रत्यक्ष इंग्रजी 
राजवटीखाली आले त्यात बांडगुळी जमातींचे बाह्यतः तरो आपोआप विसजंन 
घडले. परंतु प्रत्यक्षात शोषणाचे स्वरूप तेवढे पालटले असा लवकरच अनुभव 
यऊ लागला. पाठ्चिमात्य संपर्कांबरोबर व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य विस्तारले व मानसिक 
क्षितिज रंदावले. इंग्रजांनी ज्ञानाची हारे मोकळी करताना प्रत्यक्ष व्यवहारात नाही 
तरी ज्ञासनाचे ध्येय म्हणून राज्यकारभारात सर्वात अनिबंध प्रवेश व समान 
वागणूक यांचे आदवासन दिले. परंतु प्रत्यक्षात हे नवे युग पुरोहित व तत्सम जाती 
यानाच फलप्रद ठरले. कारण पारंपरिक संस्कारांमुळे नवचेतन्याला आवश्‍यक 
असणारी पात्रता या जातीबाहेर इतर जनतेत थोडीच होतो. इंग्रज राज्याचे एक 
इतक लोटले तरी क्षेतात कसणारा माणूस व शहरी कारखान्यात वा खेड्यात तग 
धरून राहिलेले कसबी श्रमिक यांचे सामाजिक स्थान व आथिक दर्जा खालावले- 
लाच राहिला. इंग्रजांच्या तडाल्यातून वाचलेल्या भारताच्या ३. श॒ भागात जन्या 
राजवंक्षाचा नामधारी दर्जा व सत्ता इंग्रजांच्या स्वदेशी प्रयाणापर्यंत अबाधितच 
राखली होती. तेथे तर एक दोन अपवाद सोडून इतर सर्व राज्यात मध्ययुगाचाच 
अंधार जाणवत होता. | 

दुसऱ्या एका उपक्रमामुळेहो या बांडगळं 
वाढली. मुसलमानी राज्यास धोका येऊ नये 
तर जुन्या हिंदु राजवंशाची मंत्री संपादन 
राजवटीने काही प्रमुख 'राजवंज्ञ नष्ट केले. 
धक्का पोहोचला त्या वर्गांनी आपल्यावर उलटू नये म्हणून त्यांना आर्थिक व 
सामाजिक. आईवासन देऊ केले. परिणामतः या वर्गाची शोषणशक्‍ती नव्या 
पेहरावात अधिकच वाढली. बंगाल, बिहार, ओरिसा ब संयुक्‍त प्रांताचा थोडा 
भाग या प्रदेशात म्हणजे पुर्वी. बंगाल म्हणून भी जाणार्‍या विज्ञाल 
आंतात जमीनदारांना आपल्याकडे ओढण्याचा इंग्रजांनी 


गुळी वर्गांची आयुमर्यादा अधिकच 
म्हणून इस्लामी राजवंशानी फार 
करण्याचा प्रयत्न केला. इंग्रजी 
परंतु सत्तांतरामुळे ज्या वर्गांना 


केला. वरच्या चो 
द्वारा गोळा करणारे सरकारी नोकर होते ते कोकम जातोंचे पुर्वी मपहििळ 
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जमीनदार बंनले. त्यांच्या बेलगाम लुबाडणुकीला आळा घालण्याकरता इंग्रजांना 
बर्‍याच दिरंगाईने का होईना पण खास कायदे करावे लागले. 


आपल्या राजसत्तेस आधार मिळावा म्हणून महाराष्ट्रात जी धोरणे 
बांधली ती. या दृष्टोते अधिकच बोधप्रद आहेत. पेशवाईच्या अस्तानंतर 
एल्फिन्स्टन व त्यांचे सहकारी. यांची पहिली अडचण म्हणजे पराभूत झालेल्या 
वब पुणे, सातारा, अहमदनगर इत्यादि दिशेने पळत सुटलेल्या पेदाव्यांच्या 
सेनिकांची कशी वासलात लावावी हो होती. पेशव्यांच्या सेन्यात कल्ला तऱ्हेचा 
भरणा होता हे लक्षात घेतले तर भोरताच्या तत्कालीन समाजचित्रावर एकः 
महत्त्वपुर्ण प्रकाह पडतो. खुद्द मराठे संनिक एक दक्शां्ञापेक्षा जास्त नसून 
ते एकजात घोडेस्वार होते. किल्ल्यावरील शिबंदी व. किल्ल्याबाहेरोल पायदळ. 
वगेरे सेनिक महाराष्ट्र कर्नाटक व उत्तर प्रदेश इकडील असून बरेचसे 
अरब होते. याचा अथच असा को शिवाजीच्या स्वराज्यसनिकांचे स्वरूप. 
बदलून बहुसंख्याक सनिकांना महाराष्ट्राशी बांधणारे सूत्र म्हणजे पगार व तोही 
अनियमितपणे मिळणारा एवढाच असे. मराठी राज्याची भिस्त सावकारी कर्जे व 
बाहेरून येणाऱ्या खंडण्या यावरच मुख्यतः का असे याचा यावरून चांगला उलगडा 
होतो. शिखसन्य सोडले तर भारतात इतरत्र क्षत्रिय ' पेक्याची अशीच भाडोत्री 
स्थिती झाली होती. एल्फिन्स्टनने हे बरोबर हेरले व प्रमुख सेनाधिकाऱ्याना 
एकंदर रु. २७००० व सरदार लोकाना एकंदर रु. ६५००० इतके पेन्शन देऊ 
करून हा प्रश्‍न मिटवला. 


एल्फिन्स्टनच्या अदसासाप्रमाणे इंग्रजी राजवटीला जर. चिरकालीन 
भयस्यान कोणते असेल तर पुण्यात पेशव्यांच्या आधयाने जमलेल्या ब्राह्मणांच्या 
भाउगर्दीपासूनच होते. एल्फिन्स्टनच्या पहिल्याच आगमनप्रसंगी त्याच्या भेटीस 
आह्यणांचा मोठा समुदाय उपस्थित झाला, तेव्हा त्याने त्यापैकी मोठी प्रस्थे 
म्हणून २०० इसम निवडले व त्यास खास नजराणे केले. नंतर वाईस गेल्यावर 
तेथे पळालेल्या आणखी ५००-६०० ब्राह्मणास भेट दिली व नजराणे केले. पुण्यास 
पेशव्यांच्या कचेरीत भरलेल्या म्राह्मण कारकुनास एकंदर रु. २२००० पेक्षां 
जास्त पेन्शन देऊ केले. इ.. स. १८१८ सालीच पृण्यांतील ब्राह्मण-झास्त्रीवर्गाने 
पेव्यांच्या ८००० आधित लोकांच्या तफे तरफदारी अज मांडला. तेव्हा 
एल्‌फिन्स्टनन शास्त्रीमंडळोस रु. १४००० एवढे वाषिक पेन्शन, इतरास २४ 
लछाख' रुपयांच्या इनांमदार्‍या व घतने व पेशव्यांच्या प्रथेनुसार “ विद्वान ! ब्राह्मणास 
पहिल्याच वर्षी. रु. ५०००० इतकी वक्षिणा बहाल केली. तरफवारी अर्जात 


| अनुक्रमणिका 


द | नबभारत 


शास्त्रीमंडळीनी पेशवे कालीन पांच लक्ष रुपये दक्षिणाप्रथची एल्फिन्स्टनला 
आठवण दिली होती. या सर्व मुखावलेपानी मधुरध्वनि उठला को नाहो हे 
संशयित असले तरी एल्फिन्स्टनला मुखबंदीचे श्रेय मिळाले असे दिसते. 


एल्फिन्स्टन व त्याचे सहकारो, धारवाडचा मन्रो, कोकणचे मॅरियट व 
डन्लॉप, खानदेशचा माल्कम, अहमदनगरचे पॉटिजर व चॅप्लिन वगेरेनी परिणा- 
मांती यापेक्षाही प्रभावी असा आणखी एक उपक्रम केला. त्यानी नव्या राजवटोची 
मांडणी आखून सरकारी नोकर प्रमुख असा नवा मध्यमवर्ग अत्तित्वात आणला. 
परस्परावर दाब राहावा, लाचलुचपत, संगनमत टळावी म्हणून प्रथमपासून 
'जुन्या मद्रास व कर्नाटक प्रदे्षांतील दपतरदार, शिरस्तेदार वगरे नोकरांचा 
इकडे बराच भरणा केला. सातारा-नगरचा हणमंतराव, खानदेशचे लक्ष्मणराव 
व॒ आप्पाजी कृष्णराव, साताऱ्याचा बाळाजीपंत नातु यासारखे हिदू नोकर 
नाईलाजास्तव ब्राह्मण असत तर कोकणांत थोडे मुसलमानही होते. या सर्वानी 
आपले मुलगे, नातलग व जातभाई यांची सरसकट वर्णी लावली व थोड्याच 
वर्षात लाचलुचपतीची, अपप्रकारांची, गांजणुकीची एवढी शर्थ केली को त्याचे 
उच्चाटन करण्यास सरकारच्या नाकी नऊ आले. कालांतराने सनदी व 
ब्रिनसनदी नोकरात नव्या राजबटोला आनुषंगिक अ्ा वकोल, शिक्षक, 
वतेसानपत्रकार वगेरे नव-श्रिक्षित स्वतंत्र व्यवसायिकांची त्याच सामाजिक स्तरांतन 
भर पडत गेली. स्वातंत्र्य जवळ येऊ लागले तसे मजू्रवर्गाचे नेतृत्व व राजकीय 
पक्षांचे संबलन हे आणखी व्यवसाय या वर्गास उपलब्ध झाले. सावकार, वकोल, 
सरकारी नोकर ब अधिकारी यांची अज्ञी युती जमली कौ खेडत हेतकरीजनता 
या सामाजिक स्तरांच्या भक्ष्यस्थानी पडली. वरील इंग्रजी अधिकाऱ्यानी जले स्प 
नमूद केले आहे कौ पेशवाईचा अंत झाला तरी 


1 ब्राह्मणजातीचे स्तोम नष्ट 
होण्याऐवजी दुप्पट वाढले. भारतात इतरत्रही असाच अनुभव आला. 


स्वातंत्र्यपु्वी १०० वर्षातील या नव्या मध्यम वर्गा 
कार्म ब कतृत्व म्हणजे त्याने भारतीय राष्ट्रवादाचे 
१८८०--१९४७ एवढ्या दोघं कारकिर्दोत लोकश्नाहीचा 
आपल्या देशात खोल रुजला होता त्याच्याशी ब्रिटिश 
राज्यकारभारात देखील इमान राखले हे प्रांजळपणे कबल केले पाहिजे. 
कासवाच्या गतीने कां होईना पण राज्यकारभाराच्या अगदी खालच्या पातळी 
पासून अत्युच्च पातळोपर्यंत हिदी लोकमताचा प्रभाव कसी अधिक प्रमाणात 
पडावा अशी त्यानी क्रमाक्रमाने व्यवस्था लावलो. भारतीयाना हा लोक- 


चे ऐतिहासिक विधायक 
आरोपण केले हे होय. 
जो ऐतिहासिक वारसा 
रोज्यकर्त्यानी इकडील 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 
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शाही कारभाराचा अनुभव विस्तृत व सखोल होण्यास ७०-८० वर्षे अपुरीच 
पडली. भारतीय “ लोकमता “चा विस्तार मर्यादित व्यावसायिक जातोंच्या 
पलीकडे फारसा झाला नाहो. याला भारतीय समाजरचना जबाबदार धरली 
पाहिजे. लोकमताची जडणघडण हे मोठे दोघंकालीन प्रयासांचे काय असले तर 
लोकल्ाहीची शिस्त अंगवळणी पडणे हे त्यापेक्षाही डुघंट साध्य आहे. तथापि 
दुसर्‍या महायुद्धाच्या होवटी ज्या अनेक देशावर स्वातंत्र्यसूयं एकदम व एकाएको 
उगवला त्यात भारताइतकी लोकशाहीची पात्रता इतरात फारच थोड्या प्रमाणात 
होती असे म्हणण्यात अतिशयोक्‍ती नाही. याचे श्रेय इंग्रजी वाडमय, इंग्रजी 
इतिहास व इंग्रजी राज्यकारभार कतृंत्व यास देणे जितके योग्य होईल तितकेच 
.हो मूल्ये आत्मसात करण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या मध्यम वर्गास देणे न्याय्य होईल 
तथापि राष्ट्रभावनेचे बी पेरले, रुजवले व जोपासले तरी या वर्गाची मूलभूत 
जातीयता तशीच अबाधित राहिली. स्वातंत्र्यप्राप्तीबरोबर स्वातंत्र्यईबेचे कार्य 
संपल्यावर त्या ईषेची जागा नवजीवनाच्या स्फूर्तीने घेतली असती तर भारताचा 
इतिहास निराळा झाला असता. परंतु लोकशाहीचे नेतृत्व व प्रतिनिधित्व, राज- 
कारभार यंत्रगेचे संचालकत्व या वर्गाच्या पदरात पडल्यावरोबर या वर्गाची 
जातीयता व धनतप्तता वाढत गेली, राष्ट्रीयत्वाचा बुरखा गळून पडला हो सांप्र- 
तच्या भारताची मोठी शोकांतिका आहे. योजना विकासाच्या नव्या युगात देज्ञाची 
आथिक सत्रे राज्यकारभार यंत्रणेत इतकी गुरफटत जात आहेत कौ वरपासून 
खालच्या स्तराच्या सरकारी नोकरांच्या साध्या होकारात्मक वा नकारात्मक छृपा- 
कटाक्षास पेज्ञाचे विलक्षण मोल आले आहे. हे बदललेले वातावरण म्हणज पारंपरिक 
मध्यमवर्गीय जातोंच्या सदाचाराची, देशकळकळीची व कतंव्यदक्षतेची मोठो कसोटीच 
होती. या कसोटीला हा वर्ग बहुतांशी नालायकच ठरला आहे. नवीन युगाच्या 
शिक्षणव्यवस्थेत सांस्कृतिक विषयांचा दर्जा खालावलेला असून त्यांचे स्थान तांत्रिक 
विषयानी अडविले आहे. हा अत्यंत दूरगामी बदलहो या बहुतांशी शिक्षणाने 
घडविलेल्या जातींच्या जीवनदृष्टीस क्रांतिकारक ठरला तर ते अटळच दिसते. आज 
तरी भ्रष्टाचार, जातीयता व स्वार्थांधत्व यानी या वर्गाचा नेतिक व सांस्कृतिक 
पाया खिळखिळीत केला आहे हे कट्‌ सत्य आहे. 


इंग्रजी राजवटीबरोबर पाश्‍चिमात्य आधिक व्यवस्थेत उत्कर्षास पोहोचलेले 
उत्पादनतंत्रही या देशात आले. पहिल्या महायुद्धाच्या शेवटापर्यंत या उत्पादनतंत्राची 
वाटचाल मंद, सुंबई कलकत्ता एवढ्याच व्याप्तीची व बहुतांशी परदेशी नतृत्वप्रमुख 
अद्नी होती. जकातीचे संरक्षण व महायुद्धाच्या आथिक घडाभझोडीमुळे या तंत्रात 
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घेग आला व दुसर्‍या महायुद्धाने त्यात भर टाकली. परंतु योजनाविकांसाने 
२०-२५ वर्षांच्या अवधीत जेवढे औद्योगीकरण साधले त्या मानाने तत्पुर्वीची 
५०-७५ वर्षांची चाल संथच म्हटलो पाहिजि 

औद्योगिक विकासासमवेंत .समान आथिक. हितसंबंधानी सांधलेला असा 
नवा श्रमिक मजूरांचा वग अस्तित्वात आला... झोतकोत राबणाऱ्या भ्रमिकॉ- 
प्रमाणे या वर्गाची संख्या जरी कोटींच्या ऐवजी दश लक्षानीच गणण्यासारखी. 
आहे. तरी त्यांचे प्रत्यक्ष बळ संख्येच्या मानाने कितीतरी पट अधिक आहे. 
मोठमोठ्या कारखान्यांच्या आश्रयाने हे श्रमिक झाहरवासी, म्हणने एकत्र 
आल्याकारणाने एकजूट करून देशाच्या आथिक मर्मावर ते सहज भयंकर 
आघात करू झाकतात हे. त्यांच्या सामाजिक बळाचे. रहस्य आहे. मध्यम वर्गाच्या 
मानाने ऐतिहासिक परंपरेचा प्रभाव त्यांच्यावर थोडाच असल्याकारणाने त्यांचे 
अंतर्गत भेदभाव लयांस जाण्यास विज्षेष अडचण भासू नये. शिक्षण, औद्योगिक 
परंपरा, आर्थिक व्यवहारांचे आकलन अद्याप खोल रुजले नसल्याकारणाने 
स्वतःचे नेतृत्व उत्पन्न करण्याची त्यांची कुवत अद्याप मर्यादितच आहे. त्यांची 
संघशक्ती आज तरी सत्तालोलुुप राजकोय . पक्षउपपक्ष अथवा सुशिक्षित पणः 
स्वायसाधु, बिनश्रमिक मध्यमवर्गोय व्यक्‍ती यांच्या हातातील खेळणे असते 
असा वारंवार अनुभव येतो. | | 


दाहरी श्रमिक वर्गात स्थान मिळण्याच्या मार्गास लागलेला 
नियंतोने हिडुसमाजापासुन अलग पडलेला असा. पुर्वास्पुश्य 
तरी स्पृद्य मानलेला असा निराळाच वर्ग आज तरो अस्तित्वात 
कारखाने, शहरे माणि सरकारी कचेऱ्या ब सेन्य यातच 
प्रमाणावर संभवतो. सामाजिक सक्तीने लादलेला खेडुत राहणं 
राहणीचा माश्र्‍य यामुळे आज तिरस्कृत पण उद्यां प्रगतीच्या 
असा हा समाज दिसला तर तो एक ऐतिहासिक 
परंतु मध्यंतरात त्यांचा शेतकीशी संबंध अधिक घट्ट 
कठीण नेतिक व आथिक प्रश्‍न उद्भवला आहे. 


संख्येने इतरास भारी पण इतरानी नागवलेला असा शेतकरी व ज्ञेतः 


गलेला परंतु खडतर 
प्ररंतु कायद्यापुरता 
त आहे. भोद्योगिक 
त्यांचा उद्नार मोठ्या 
चा त्याग ब शहरो 
च्या आघाडीवर असणारा 
सूडाचा चमत्कारच होईल.. 
६ करावा को तोडावा हा 


भजूर वर्ग कालपयंत बंहुतांझी असहाय वं निष्कांचन अवस्थेत जगत असे. परंतु 
लोकझाही व योजनाप्रणीतं विकासाबरोबर त्याच्याही जीवनात क्रांतीचे वारे. 
खेळु [बा उसळू लागले आहेत. चार पाचे निवडणुकीच्या अनुभवाने मतदानाच्या 


बोरांधवर' लोंफेझाहीत राज्यसरकारावर आपले वंचेस्थ किती. . चाल ज्ञकते हं 
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उमजावयास त्याला फार वेळ. लागंला नाही. क्षिरजोर॑ जमीनमालक जाती व' 
शिरजोर गावगुंड हा भारतीय खेडुतजनतेला पुर्वापार भोवत. असलेला शाप आहे. 
पाणीपुरवठा, विद्युत्‌ दकती व दळणवळण यांच्या विस्तारामुळे मोठ्या झ्ेतमालके' 
जाती आपल्या संख्याबलाने लोकश्ञाहीस डोईजड होणार को काय असा संकारणे 
संदेह उत्पन्न झाला आहे. तथापि शेतकी तंत्रात दूरंगामी बंदळू होऊ. लागल्यावर 
मोठे जेतीमालक एका बाजूला व भूमिहीन वा तुटपुंज्या क्षेतीत राबणारे लहान 
शेतकरी दुसऱ्या बाजूला असे चित्र प्रत्ययास येऊ लागले आहे. तंत्रबदलाने शेतकी 
उत्पादनात घट न पडता जमिनीच्या. समान वाटपाची. शकयता सिद्ध झाल्याकारणाने 
भांडवलदार ज्षेतीमालकांची शिरजोरी लवकरच आटोक्यात येईल असे वाटू लागले 


आहे. | 

राज्यकारभारातील स्थानाचा. मध्यमवर्गांने चालविलेला दुरुपयोग, शहरी 
मज्रवर्गांचा धाकदपटशहा व अडवणूक याकडे वाढता कल, शेतजमिनीच्या 
वाटपाबद्दल छोट्यामोठ्यात खेडेगावात माजलेला संघषं, व्यापारी कारखानदारांचे 
भावळते नेतत्व अज्ञा आथिक आघाडीवर भारताची जुनीपुराणी समाजव्यवस्था 
नव्या युगांस तोंड देत आहे. योजनाविकासाने देशाचे धन वाढले म्हणजे युगानु-. . 
यगाची. आथिक विषमता व त्याबरोबरच सामाजिक विषमता ल्यास जाईल व 
तवीन समाज जन्मास येईल अक्षी योजनाप्रणेत्यांची अपेक्षा होती. २०-२५ वर्षांत 
देशाचे उत्पादन जवळ जवळ इुप्पट वाढले आहे यात संगय नाही. परंतु वाढत्या 
धनाचा वाढता हिस्सा अल्पसंख्याकांच्याच पदरात पडत आहे क्री नाही असा संदय* 
दुणावत आहे. भारतीय .समाजाची मांडणी निराळी असती तर क्त्यिक क्षेत्रात 
वाढणाऱ्या उत्पादनामुळे मागणी पुरवठ्याच्या नियमाप्रमाणे इतर क्षेत्रात तज्ञीच 
बरकत दृष्टीस पडावयास हवी होती. सुबत्ता सव समाजातील स्तरात सावंत्रिक 
झाली नाही तर त्या अपयक्ञाची कारंणे समजावून घेतली पाहिजेत. नाही तर 
व्याधी एक आणि उपाययोजना भलतीच असा अनवस्याप्रसंग आल्याशिवाय 
राहणार नाही. सर्वत्र असणारा वैयेक्तिक गुणवत्ताभेद, आईबापापासून येणारा 
विधमवारसा, असली सर्वसामान्य कारणे सोडली तरी भारतात मागणीपुरवठ्याच्या 
नैसागिक क्रियाप्रतिक्रियास खास असे अडथळे बाध आणतात याकडे इुलंक्ष्य फरणें. 
थोग्य नाही. केवळ भौगोलिक स्थानपरत्वे वियुंत्‌ शक्‍ती, पाणीपुरवठा व दळणवळ-- 
णाच्या सोई- यांच्या मंभावामुळे कित्येक प्रदेश व वसतिस्थान अवक्षेष देशापासून 
तुटलेले, तोंडलेले असे जीवन आजही कंठित आहेत. दुसरे, देशभर विखुरलेले 
कत्येक मानवसमाज उत्पादनतंत्राच्या इतक्या जुनाट व मागांसलेल्या चित्रविचित्र 


पातळीवर आहेत कौ त्याना इतरत्र उंचावत. शसलेल्या 'उत्वावंभतंत्राचा तादशी 
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उपयोग होणे शक्य नाही. तिसरे, भारताच्या एतिहासिक वार्यामुळे कित्येक 
मानवसंघास व जातोस वरच्या पातळीवर प्रवेश मिळण्याची रुढीची जवळ जवळ 
बंदीच आहे. या अडथळ्यांचे समूळ उच्चाटन केल्याशिवाय वाढत्या व वाढलेल्या 
उत्पादनाची केवळ जबरदस्तीने समविभागणी करणे म्हणजे उपड्या घड्यावर 
पाणीच ओतण्यासारखे होणार आहे. सधनावर भारी कर लादले व निधंनास 
शिक्षणासारख्या जीवनावश्यक सोई मोफत उपलब्ध केल्या तरी उत्पादनक्षमता 
व उत्पादनाचा वाटा यांचो जोडी ससूळ तोडता येणे शक्‍य नाहो व इष्य्हो नाहो. 


भारतीय समाजाचा सांस्कृतिक व नेतिक कायापालट झाल्याशिवाय त्याच्या 
कतृंत्वाला उजाळा येणे शक्‍य नाही. प्रथम इस्लामी व नंतर इंग्रजी सत्तेचे 
आघात पडल्यावर पाशवी बळ व धामिक ठकबाजी यांच्या हातमिळवणीमुळे 
निर्माण झालेली संस्कृति १९ व्या जतकाच्या मध्यापर्यंत निबंळच झाली होती. 
परंतु त्याना परिपोषक असलेली समाजव्यवस्था तशीच तग धरून राहिलेलो 
आहे. भारतीय समाजाचा मुख्य घटक हिंदु समाजच आहे. आजहो हिढु 
माणूस जातीत जन्मतो, जातीत वाढतो, जातीत लग्न करतो, जातीत 
जीवन जगतो, जातीत मरतो व जातीतच आग्निसमर्पण होतो. भारतीय लोक- 
झाहीच्या प्ररक शक्‍ती बर्‍याच अंशी जातीयच असल्या तर ते अटळच 
ससजले पाहिजे. सुदेवाने बहुतांशी भाषाभेदामुळे हिटु जाती प्रादेशिक म्हणनच 
जन्मास आल्या; प्रादेशिक म्हणूनच जगल्या व प्रादेशिक म्हणनच आपला 
प्रभाव गाजव्‌ शकतात. या कारणाने संख्याबलात उद्भवलेले जातीयतेचे नागडे 
दुराचार प्रादेशिक राज्यातच तोन्रतेने बाधत आहेत. अखिल भारतीय पातळीवर 
विविध जातोंचे केवळ प्रादेशिक संख्याबळ अंतगत भेदामुळे प्र 


अ त भावो होऊ शकत 
नाहो. तथा!'प जातीयतेच्या प्रादेशिक सत्ता दुरुपयोगाकडे दुलेक्ष करणे इष्ट नाही 


हल्लीच्या भारतीय आणि भारताच्या बाहेर यरोप- 
संथनाची तुलना केली तर भारतीय मंथनाची प्रेरणा अ 
आहे असे दिसते. युरोप-अमेरिकेत चचिलेळे घाद 
मुळाशीच भिडतात. या ठिकाणी त्यांचा नुसता निदेश 
मालको हक्‍क सांगून इतराना प्रवेशबंदी करण्याच 
सांगता येतो ? कोणत्याही सबबीवर युद्ध 
जबरदस्ती का मानावी ? लेंगिक 
तिबंध का मानावे ? केदभूषा, 
विशिष्ट आभास निर्माणाचे व 


अभेरिक्तेतील सामाजिक 
ति संकुचित व तस्वशन्य 
मानवी जीवनाच्या अगदी 
पुरे. एका विवक्षित प्रदेशावर 
1 त्या समाजाला अधिकार कसा 
पुकारले तरी माणसाने दुसऱ्या माणसांची 


व्यवहारात पुरुषांच्या मानाने स्त्रियांनी अधिक 
डी वगरे बाबतीत स्त्रियानी बा पुरुषानी 
स्त्रयास पुरुषाच्या हातातील खेळणी करण्याचे 


वोतुतमगिवा | क 
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प्रयोजन काय ? वडील पिढीने आपल्या कालबाह्य आचाराविचारांची 
सकती पुढील पिढीवर का करावी ! निसर्गाची संगत माणसाला दुलंभ होईल अज्ञा 
तर्‍हेचा उत्पादनतंत्राचा त्याग करणेच इष्ट नाहो काय ? राष्ट्रसेद, वणंभेद, 
लिंगभेद, वगेरे सामाजिक संकेत कालबाह्य नाहोत काय ? आपल्याला 
पटत नसलेला कोणत्याही सामाजिक अधिकार वा संकेत याच्याशी ज्यांत- 
तेने असहकार करण्याचा हक्‍क प्रत्येक व्यवतीस नाहो काय ? जंगलचा कायदा 
होच जगण्यावाचण्याची कसोटी असेल तर असला समाज सोडून देण्याचा व्यक्तीस 
जन्मसिद्ध हक्क नाहो काय ? 

भारतात समाजवादाचा ज्या मूठभर सुशिक्षितांनी पुरस्कार केला त्यांची 
समतेची कल्पना कदाचित्‌ विशाल असेल. प्रत्यक्षात भारतीय सामाजिक वाद- 
ळाची प्रेरणा केवळ लुबाडू धनतृष्णेच्या पलीकडे गेलेली नाहो. भारतीय समाज- 
वादाला नेतिक वा बेचारिक अधिष्ठान नाही हे त्याचे कारण आहे व असल्या 
अधिष्ठानाच्या अभावी स्वार्थ एवढीच प्ररणा शिल्लक राहिली तर त्यांत नवल 
नाही, लोकल्याही व समाजवादाचा घोष चालू असता जातोयता, अस्पृश्यता, 
कालबाह्य संस्कृती वगेरे विषमतेच्या मुळांना धक्‍का पोहोचलेला नाही असाच 
अनुभव आहे. लोकशाहीत सामाजिक कायापालट सत्तारूढ पक्ष व विरोधी ' पक्ष 
यांच्या संघर्षाने सिद्ध होत असतात. परंतु नेतिक वा वेचारिक अधिष्ठान अद्याप 
दृष्टिपथातही आले नसल्याने भारतीय पक्षोपपक्ष तत्त्वनिष्ठाशूग्यच राहूणार व 
तत्त्वनिष्ठाशून्य वातावरणात भ्रष्टाचारांचाच फैलाव करणार. सत्तास्थानास 
पोचलेले पक्ष व व्यक्‍ती या भ्रष्टाचारात सामोल असल्याकारणाने या अवनतीस 


पायबंद घालणे कठीण झाले आहे. 


परिणत लोकल्ाहीत जे कार्य तत्त्वाधिष्ठित राजकीय पक्ष करतात ते कार्य 
झारताच्या इतिहासाला अनुसरून आजपर्यंत व्यक्तिपुजेने बरेचसे केले आहे. अवतार 
पुजा, व्यक्ति पुजा ही लोकशाहीला पर्याय खास नव्हे. लोकशाही म्हणजे सत्तेची 
नेसागिक केंद्रीकरणाची प्रवृत्ति व नागरिकांचे स्वातंत्र्य यांचा समझोता साधण्याचा 
संतत शोध असतो. हिटलर, मुसोलिनी, चर्चिल यांचा निरनिराळ्या एतिहासिक 
वातावरणात घडलेला चारित्र्यक्रम अवलोकन केला तर चारित्र्यवान नेतृत्व खंड 
न पडता वाहत राहील अशी खात्री बाळगता येत नाही हे स्पष्ट दिसते. ज्ञान, 
समता व मानवता यांना शतकानुशतके वंचित असलेल्या भारतीयांची मानसिक 
जडणघडण क्या तर्‍हेच्या नेतृत्वाला उचलून धरेल याचा कयास करणे सोपे नाहो. 
अवास्तव स्वप्नरंजनाच्या, बेताल महत्त्वाकांक्षेच्या आहारी गेलेल्या कतृत्वक्षस पण 
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चारित्र्यहीन, विनादक व्यक्‍ती राजकीय क्षितिजावर केव्हा व कशा उगवतील 
- याचा नेम नसतो असेच ग्रीक, रोमन व युरोपीय इतिहास उच्चरवाने सांगतात. 
आपली नेतिक, वेचारिक मूल्ये शोधून काढून निश्‍चयपुर्वेक तत्त्वाधिष्ठित: राजकोय 
.पक्षांना वाव करून देणे हे आज भारतीय लोकशाहीचे एकमेव तातडीचे कार्य आहे 
अर्थाची शिरजोरी वा सत्तेची शिरजोरी यात नागरिकांचे जास्त अधःपतन क्माने 
घडते हे सांगणे कठीण आहे. पण आथिक शिरजोरीला लगाम घालण्याच्या 
सायासात सत्तागिरजोरीचे संकट कोसळणार नाही याची खबरदारी घेतली 
पाहिजे. राज्यसत्ता क्षेत्रात लोकमताचा अंकुह, आथिक क्षेत्रातील मागणी आणि 
पुरवठ्याच्या अंकुशा इतका खात्रीचा वाटत नाहो 


इतर समकालीन समाजांच्या तुलनेने हिंदु संमाजाचे भवितव्य अनन्यसाधारण, 
अनाकलनीय, अनिश्ितच दिसते. एक धमंसंस्थापक व एक धमंग्रंथ यानी उत्पन्न 
होणारी संरक्षणाची वा भक्रमणाची इलाघ्य-अइलाघ्य जिह् या समाजात कधोच 
उत्पन्न होणे शक्‍य नव्हते. आता पुरोहितांच्या जाती जरी तज्ञाच शिल्लक आहेत 
तरी उपजीविकेला टाकाऊ म्हणून शतकानुदतकाचा पुरोहितव्यवसाय नामशेष 
होण्याच्या वाटेस लागला आहे. सर्वसाधारण सामाजिक वेयक्तिक जीवनात विवाह 
व प्रेतदहन हे.दोन प्रसंग सोडले तर “ धार्मिक ” आचरणाला अल्पच स्थान उरले 
आहे. फक्त आनंदाचे म्हणून पाळले जाणाऱ्या सणावारी हिंडु संस्कृतीचा अनभव 
प्रत्यय येत असतो, तेवढेच आज या समाजाचे वेतिष्ट्य उरले आहे. एका 
अर्थाने या समाजात आज बुद्धिवादाची वाट सर्रास मोकळी झाली आहे. परंतु 
जिद्दीचा बुद्धिवादी वर्ग मात्र अद्याप उत्पक्न झालेला नाही शिक्षणप्रसाराबरोबर 
बाढत असलेल्य नव्या पिढीची विचारक्रांती रंगोबेरंगी कपडे व वेळप्रसंगी मोचे 
सावंजनिक वाहनांची, मालमत्तेची होळी या पलोकडे गेलेलो दिसत नाहो या 
असहायतेचे मूळ कारण कालबाह्य ठरलेल्या सामाजिक मूल्याचा त्याग व नव्या 
मूल्यांचा प्रांजळ स्वीकार करण्याचे धाडस जीणं हिदू मानसास मानवत नाही. 
प्रवाहपतितत्व हाच त्याचा आजही स्यायीभाव आहे राष्ट्र असां 
जरो भारताचा बाणा असला तरी. इतर समाजांना जोडीस घेऊन हिंदु. समाज 
जे आपले भवितव्य घडवील तेच भारताचे भवित्तव्य आहे हा निष्कषे विधि. 
लिखितच आहे | 


श्री. रा. ना. चव्हाण 
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दलितांचा प्रत स्वातंत्र्यातील वतेमानकाळातही ज्वलंत आहे; हरिजन- 
बौद्धावर- विज्ञेषतः खेड्यापाड्यांत- अन्थाय अनेक प्रांतात होत असल्याच्या 
अनेक बातम्या, वत्तपत्रात हल्ली ह्रहमेश येत असतात. ह्या अल्पसंख्याकांचा प्रश्‍न 
फारच जुना आहे; व तो अखिल भारतीय आहे. राममोहन ते मनमोहन गांधो ते 
-थेट डॉ. आंबेडकर यांच्यापर्यंतच्या धमसुधारकांनी आणि गोतमबुद्धापासुन ते 
एकनाथापर्यंतच्या संतांनी पुर्वी, आध्यात्मिक समतेचे प्रयत्न करूनही, हो देशव्यापी 
समस्या अजन भेडसावीत आहे; हे येथील संस्कृतीतील मोठे न्यून आहे. म. गांधींचाच 
'शब्द जर वापरावयाचा झाला तर * कलंक ' आहे. 


____ अस्पृष्यतेच्या उद्गमाची कित्येक, अनेक कारणे होती, त्यांच्याशी ब गतेति- 
:हासाझी, आता फारसे कतंव्य नाहो. कारण हा प्रश्‍न आर्थिक समानतेतूनही सुटला 
पाहिजे. भूमिहीन. हरिजनांना व बौद्धांना जमीनही वाटून दिली जावी. गाव . तेथे 
अलग महारवाडा असला तरी गावात हरिजन वस्तीस स्यान द्यावे येथपर्यंत विचार 
जगत -झाले आहेत. जिल्हापंचायतीनी त्यांच्या बर्जेटात ठराविक टक्के रक्‍कम, 
.हरिजन-बौद्ध यांच्या विकासाथ खचच करावेत, असाही अभिनंदनीय प्रयत्त महाराष्ट 
-सरकाराने पुढे आणिला आहे. . मुंबईसारख्या मोठ्या . संख्येच्या कॉस्मापॉलिटन्‌ 
झाहरातून, हरिजन-बौद्धासंबंधी प्रश्‍न तितकेसे उग्र नाहीत; खेड्यात आहेत. 
'तालुक्‍्याच्या व मोठमोठ्या शहरातील नगरपालिकांच्या हद्दोतील हरिजन वस्तींची 
देखील पहाणी केली, तर यादेखील नगरपालिकांनी त्यांच्या बजेटात ठराविक 
रक्‍कम हरिजन वस्तीच्या सुधारणुकीसाठी राखून ठेवावी, असादेखीळ दंडक 
जरूर वाटतो. क्षिवताशिवत यांच्यासंबंधी सावंजनिक ठिकाणी आता फारसा प्रश्‍न 
नसतो. तसा कायदाही झाला आहे. अस्पृश्यता निवारणाच्या चळवळीला इतिहास 
'आहे. प्रगति आहे; व अजून पुष्कळ पुढे जावयाचे आहे. अज्ञा अवस्थेत ज्यानी ह्य 
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प्रताची सोडवणूक व्हावी म्हणून भानवधर्मातून पद्धतक्षीर प्रयत्न केले, या 
प्रश्‍नाला वाहून घेतले, अद्या एका उपेक्षित कमंवीराचा या जटिल प्रश्‍नासंबंधीचा 
दष्टिकोण जनतेपुढे येणे जरूर वाटतो. विठठल रामजी यांना “ उपेक्षित ” अज्ञा 
अर्थाने संबोधण्याची गरज वाटली, ती हो कौ, बहुजनसमाज के, शिंद्यांना ' बहुजन-. 
समाजाचे ' कर्मवीर! मानितो; परंतु हा प्रश्‍न बहुजनसमाजाकडूनच उपेक्षित राहून 
गेला आहे. निदान आता अस्पृद्यतेच्या जन्मजात रूढीचे व परंपरेचे समथन करण्यास 
कोणी धजत नाही. म्हणजे विचारातून तरी प्राथमिक कांती होऊन चुकलो; पण याः 
देखील प्राथमिक परिवतंनाचा खेड्यापाड्यात अभाव दिसतो. बहुजनसमाज म्ह्णजे 
ग्रामीण क्ेतकरीसमाज होय. व या झेतकरी-मराठी वर्गाच्या या प्रश्‍नासंबंधीच्या 
रूढ मनोवृत्तीत मात्र दुदेवेकरून, आचारात्मक क्रांती झाल्याचा साक्षात्कार प्रत्यक्ष 
व्यवहारात व राजकारणातही होत नाही; नेतिक सुधारणा म्हणजे समाजसुधारणा 
च मूलभूत विकास, असा अर्थ अभिप्रेत धरून यापुढे जाणे क्रमप्राप्त होय, धम व 
श्षिदे सतत एकच होते. . इ 
कमंवीरिंद्यांचामागे इत | 
आगरकरांचा “ सुधारक ” वाचनात येऊ लागला, व. कर्मवीर शिदे यांची- 
मते सुधारक पक्षाकडे वळली. कॅ. शिद्यांचे आई-वडील, आजी-अ 
विठ्ठलाचे भक्‍त होते. घरात भागवतधर्मोय परंपरा होती. * स्त्रोशद्रांचा ! कंवार 
बाने 
सहज वळले. ब्राह्मोसमाजाच्या प्रचाराथं भारतभर प्रवास झाल्याने, त्यांची दृष्टी 
भरत्यक्ष विसून आली. धर्माधिष्ठित मानेंवी संमता. जर व्यवहारात लडी 
झांली, तर या निराश्रित लोकांना म्हणजे तळातोल लोकांना त, तली 
बरोबरीने वाग- 
साह्यकारी संस्था  स्यापिली. मानीव अस्पुव्यांचे प्रांतवार कमे पायच 
'त्यानीच प्रथम उपलब्ध करून, बहिष्कृत भारताचे स्वरूप जनता, सरकार च 
राष्ट्रोय सभेपुढे मांडिले. ललनो कोतेतसध्ये येथे झालेल्या मंधिवेशानात डॉ. अनोबेझंट व 
म. गांधी यांच्या साहाय्याने. काँग्रेसमध्ये अस्पृष्यता निवारणाचा प्रथमचा ठराव पास. 
करविला. सरकारातून त्यांच्यॉसाठी राखीव जागा व अनेक सवलती मिळविल्या 
देशात निरांधित साह्यकारी मंडळोंच्या झाला ठिकठिकाणी काढल्या. मराठी मेश 
र र, 


शा 
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बोडिगे वगेरे चालविली. स्वतःचे कुटुंबियासह सर्व जीवनं या प्रश्‍नाला सर्मापत केले 
पुण्यास अहिल्याश्रमं बांधून त्यांच्या वस्तीत सहकुटुंब जाऊन राहिले. हिंदी मिझ्षनरी 
पद्धतीने, 'एवढा. मोठा संघटित देशव्यापी प्रयत्न, पद्धतश्लीर व .शिस्तशीर त्यांच्या 
अगोदर झालेला नव्हता; व या कामगिरीचा समग्र वृत्तांत थोडक्यांत' कोणासही 
देता. येणार नाही | 


फुले-शिंदे फरक ब सारखेपणा 


शिद्यांचा हा देशव्यापी प्रयत्न म्हणजे फुल्यांनी जी, ह्या कार्यांची ज्योत 

पुण्यास प्रज्वलित केली होती, त्या ज्योतीत एकसारखे आभरण घालून, मध्यंतरी 
प्रकाशमान ठेविली. गांधी, काँग्रेस व आंबेडकरांच्या हातात ही जोतीरावांची ज्योत 

'ताब्यात देऊन, शिद्यानी शेवटी यातून संन्यास घेतला. शिदे जसे कमवीर होते तसे 
ते धंमज्ञ, समाजशास्त्रज्ञ, इतिहाससंशोधक, अनेक भाषा ब विविध धमं, यांचा 
विलायतेत जाऊन अभ्यास करून आलेले क्रियाशील पंडित होते. मुंबई विश्‍वविद्या- 
ल्याची बी. ए. हो पदवी त्यानी घेतलेली होती. जोतोरावांना एवढा मोठा 
शिक्षणाचा व दोघं प्रवासाचा व सवंगासी पांडित्याचा लाभ होणे अशक्‍य होते. 
जोतीरावानी शिद्यांच्या प्रमाणे प्राथंनासमाजी समाजसुधारकांच्या साह्याची मदत 
घेतली.पण फुले हे एकेश्‍वरवादी होते, तरी प्राथंनासमाजी झाले नाहोत. प्राथनासमाजी 
भंडळी राजकारणात मवाळ, नसस्त व प्रागतिक होती. शिदे धम ब राजकारणात कत 
राष्ट्रोय-जहाल व स्वतंत्र वृत्तीचे होते. सरकारो पदवी व इंग्रजांची आणि त्यांच्या 
साण्डलिक संस्थानांतील बडी'नोकरो तात्काळ मिळण्यांची संधी असूनही शिद्यानी 
ती बद्धया घतलोच नाही. पे-प्रमोदन-पेन्शन असा सामान्य. भाग त्यांचा झाला 
नाही ! फार काय फंस्टं एलएल. बी चे एक वर्ष पास होऊनही वकोलीचा मार्ग 
सोडन, तें घमंशिक्षणांथं मेन्वेस्टर॑ कॉलेजमध्ये गेले. फुल्यांचा ' त्याग शिद्यांच्या- 
मध्ये फक्त दिसुन आला. ध्येय, निश्‍चय, करारीवृर्ति, निभोडपणां. हे मोठ 
गण 'दोघोंतही होते. राममोहन व फुले. योच्या काळातील - सुधारक पाश्‍चिमात्य 
धर्म व संस्कृतीकडे साहजिकच फलले' होते. घ इंग्रजोराज्य हे देवी. वरदान 
होय असे रानडेंही समजत ! पण शिद्यांत स्वातंत्र्याचा मार्गे व्यक्‍त होई 

राजकारण हाच दोघांचाही विषय नव्हता. धर्म व समाजसुधारणा आणि अस्पृश्यांची 
सुधारणा यांच्यासंबंधी * फले-शिदे ' यांच्यात ऐक्य आढळते. शिदे यांनी त्यांचे 
विचार प्रसन्न 'मंराठी भाषेत व्यक्‍त 'केलेले आहेत. रानडे-भांडारफर-चंदावरंकर 
 बगैरे विहानाझी प्रत्यक्ष परिचय होता. शिहांच्या इतका तात्विक तोलनिक 
च. समन्वयक लिहिणारा-बोलणारा विवेकवंत विद्वान अद्याप तर बहुजनांत 
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.( म्हणजे ज्षेतकरी मराठी थरातून ) पुढे कोणीच आलेला नाहो. विद्यमान 
समाजाला त्यांचे फारच थोडे भान आहे ! फुले ( काहोसे ) कळण्यास 
त्यांच्यानंतर सत्तर वर्षे लागली. याचप्रमाणे एका इतकानंतर प्रगत महाराष्ट्राला 
“शिदे कदाचित्‌ समजतील ! शिदे, फुले व आंबेडकर देखील पचण्यास फार 
:-अवघड आहेत; म्हणूनच अस्पृश्यांवरील अन्याय वाढते आहेत. फुल्यांच्या काळात 
.कोणी महारवाड्यात जात नव्हते. किंवा हरिजन मंडळी गावाशी संबंधित 
नव्हती. आता बाह्य शिवता-शिवत गेली. पण निवडणुकी ( ग्रामपंचायतीच्या 
वगेरे) व पक्षभेद या कारणामुळे व इतरही कारणामुळे ह्रिजनाना मारहाण वगेरे 
करण्यास जुनी शिवताशिवत आडवी येत नाही. राजरोस त्यांच्या अंगावर चालन 
िताहेत ! शिदे-फूले यांच्या काळात अस्पृश्यता कडक होती; खेड्यापाड्यात. 
'व गावगाड्यात जातिभेद होता तरी तेथे लोक गोडीगुलाबीने रहात आले. हल्ली- 
' इतकी वाढती लोकसंल्या नव्हती. महारवाडे लहान होते. आता सवंत्र झालेल्या 
संख्यावाढीने हरिजनवस्तीही वाढली आहे. जे धंदे अस्वच्छ असतात सर्वांचाच 
त्यांच्याशी तेथे संबंध राहिला नाहो. उत्तरोत्तर पुष्कळच फरक पडत आहे. 
'राजकारणाला महत्त्व येत आहे. पूर्वी निवडणुकांच्यामुळे पडणारे तट नव्हते. 
'पक्षीयता नव्हती. विकेन्द्रित नव्या राजकोय सत्तेचा व वहिल्याचा एवढा मद 
नव्हता; झेतकरी तुलनेने प्वंच प्रायः गरोब होते. आता ऐहिक भरेष्ठत्वाची व 
'संख्याबलाची खेड्यात धुंदी जास्ती चढलेली आढळते. फुले-शिदे यांचे दुर्देव ! 
पराभव ! ! व तोही बहुजनसमाजाकडूनं ! या. संदर्भात येथे मीमांसा व्यक्त 
"करावयाची आहे; थोड्या मागील घटना तपासावयाच्या आहेत. | 
-घमांतराचा प्रश्न व मार्ग | 


शूद्रातिशूद्रांची आधुनिक काळातील जागृतीची व समान हकक आणि समान 
* सामाजिक-राजकोय दर्जा मिळविण्यासाठी कारणपरत्वे व जरूरोमळे निर्माण 
' झालेल्या पहिल्या चळवळीला, सत्य्षोधक समाज म्हणून संबोधिले गेले व संबोध- 
: ण्यात येते. या आद्य सत्यज्षोधक समाजाचे एक महत्त्वाचे वेचारिक संस्थापक 
( म्हणजे महत्त्वाचे धमं व समाजसुधारक ) म्हणून पहिला मान जोतोरावांच्याकडे 

' जातो. त्यांच्या समग्र साहित्यात ब्राह्मणेतर हा नवीन शब्द जवळ जबळ मळो 
' आढळत. नाही. जोतौरावानी शद्रातिशूत्रांची दुःखे, व्यया, उणीवा, अडर ही. 
मागण्या, म्हणणे ( कॅफियतो) झेवटपयंत वारंवार मांडिल्या भाहेत. वा | 
ब स्वतंत्र सघटणेचा मंत्र ज्यानी दिला, त्या जोतीरावांच्या पुढे, धर्मांत सा 
: होताच.! जोतोरावांच्या विचाराचा डोळा उघडण्यास पुण्यात नि झा 
, । ण्यातील त्यावेळचे पहिले 


-चफनभपसिरळव् 
॥136>:4) 
___ 
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"त्यांचे अगदी प्रारंभीचे मुसलमान मित्र काहीसे कारण झाले. त्यांच्या घराभोव- 
तालची व त्या विभागाची त्यावेळची स्थिती लक्षात घ्यावी; त्यानंतर स्कॉटिश, 
. 'सिदनरी रे. मरे मिचेल विशेषत: कारणीभूत झाले. त्या प्रॉटेस्टंट स्कॉच 
मिशतर्‍्यांच्या सहवासात जोतीराव बायबल चांगले शिकले. विठ्ठल रामजी शिदे व 
जोतीराव गोविंदराव फुले यांची प्ररणामूल्ये अगदीच भिन्न ठरतात. श्रोमान फुले 
यानी प्रेरणा व जागृति यांची स्थळे व संदर्भ स्वतःच नमूद करून ठेविले असल्या- 
मुळे वादाचा व मतभेदाचा प्रश्‍नच येत नाहो. ( “ महात्माफुले समग्र वाडमय 
ग्रंथ ' सरकारी प्रकाडहन पू० २६४ व २६५ ) परंतु राममोहन राय यांच्या 
प्रमाणेच मिदनऱ्यांच्या पंज्यातून म. फुले सुटले ! शिवाजी, जाज वाशिग्टन, 
थॉमस्‌ पेन, अन्नाहिम लिकन ह्या स्वातंत्र्यवादी थोर पुरुषांची चरित्रे वाचावयास 
मिळाल्यामुळे जोतीरावात स्वदेशाभिमानाचे वारे होते. सार्वजनिक सभेचे व 
स्वदेशी राष्ट्रीय चळवळीचे पहिले एक पुरस्कते सदाशिवराव गोवंडे हे एक जोतौरा- 
-वांचे शाळेतील जीवरच-कंठइच मित्र होते. शिवाय वासुदेव बळवंत फडके यांच्या 
बरोबर, लहुजीबुवा यांच्या. आखाड्यात, फुल्यानो जोर बेठका काढल्या होत्या. 
इंग्रजसरकारला पालथे घालण्यासाठी फुले लष्करीविद्यादेखील शिकले होते. 
[ गुलामगिरी (फुलेलिखित) पृ. १६२ ] ते चांगले पहिलवान व वस्ताद कुस्तीगीर 
असल्यामुळे इंग्रजांचे व मिहानर्‍्यांचे डावपेच त्यानी बिनचूक ओळखले. चांगल्या सूज्ञ 
'व विचारी, शिक्षित मित्रांची त्यानी सभा घेतली, चर्चा केली, सल्लामसलत मिळविली. 
व॑ धर्मांतराचा व्यक्‍त केलेला मार्ग [ म. फुलेकृत ' गुलामगिरी! प्‌. १८९ ] झिड- 
कारला व धमंशुद्धीसाठी व समाजसुधारणेसाठी राममोहन राय यांच्या ब्राह्मोसमा- 
जाच्या धर्तीवर दक्षिणेत * सत्यक्षोधक समाज स्वतंत्रपणे व वेगळा प्रस्थापिला; व 
शद्रांना मिद्नरी डावपेचातून राममोहन राय यांच्याप्रमाणेच सोडविले. एवढेच 
नव्हे तर स्त्रीक््रातिश्ूद्रासाठी पुणे येथे स्वदेश्षी लोकांनीच चालविलेल्या देशी शाळा 
चालविण्यात अग्रेसरत्वाचा सहकुटुंब भाग घेतला; ( के. जोजीकृत पुणेवणंन ) .. 
'पण अस्पृश्य व अतिशूद्र यांच्याबाबतीत काय करावे ? असा जोतीरावांच्या पुढे 
प्रश्‍नच होता. जोतीराव उपलब्ध मित्र व सहकारी यांच्याबरोबर प्रश्‍नोत्तरीसंवाद 
'एकसारखे करीत होते; व त्यातून त्यानी आपली मते घासून-पुसून घेण्याचा 
पुष्कळसा शक्य तो प्रयत्त केला. वाचन-चितन-मनन अखंड आमरण चालू होते. 
स्वतः विद्यार्थीच राहिले. ता. २४ सप्टेंबर १८७२३ रोजी शूद्रांची पहिली सभा 
-झोली. नंतर पुणे-सत्यज्षोधक समाजाचा निबंध व वक्तृत्व भाषणसमारंभ जन 
१८७७ मध्ये जोतोरावांनी घडविला. यासाठी बक्षीस लावून निबंधस्पर्धा त्यानी 
शेतली. या प्रतिवाषिक निबंधस्पर्धेसाठी पुढील सविस्तर निबंधविषय त्यानी 


न. भा. २ 
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जाहीर. केला होता. त्यात.“ हिंदू : ( रूढ.) धर्मात . राहिल्यापासून कोणती दुःखे 
सोसावी लागलो, लागतात व लागतील. हे -विषयाचे मुख्य सूत्र होते तरी, 
जोतीरावानी ते मोठ्या. नाट्यपर. भाषेत . पुढीलप्रमाणे . मांडिले , आहे. 
* परमार्थ? मार्गातील अस्पृक्यता. घालविण्याचा प्रयत्न संतांचा होता. एकनाथ 
महाराजांच्या वेळचा ' अंत्यज ' किंवा नवा. “ अस्पृक्य ” हा संस्कृत कब्द 
म. फुले यांच्या विवेचनात दिसून येत नाही. कमवीर .शिद्यांच्याही पुर्वीची 
अस्पृद्यतेच्या प्रश्‍नाची सामाजिक अवस्था अभ्यासण्याच्या दृष्टीने पुढील एक 
प्रातिनिधिक उतारा सर्वानाच चित्य व मनोवेधक वाटेल. मूळ पत्र * ज्ञानप्रकाह्व '. 
ता. १२ एप्रिल १८७७ भध्ये प्रसिद्ध झाले होते. त्यातील सविस्तर निबंधविषय :-. 
ह हिडुस्थानची एम्प्रेस महाराणी व्हिटोरिया साहेब जसे काय हिंदुस्थानात प्रवास 
करोत आहेत; आणि एक गावातील मांग, महारवाड्याजवळ, आपली गाडी 
एकाएकी उभी करून, तेथोल झोपड्यांचा देखावा त्यात गाडीखाली उतरून, उभ्या 
राहून पहात आहेत; तो इतक्यात लांकडाच्या मोळ्या घेऊन आलेल्यां पेकी एक 
भांग व दुसरा महार असे दोन मोळके तेथे येऊन दाखल झाले. आणि ते आपल्या 
मोळ्या खाली ठेवून आपले लोक हिदुधर्मात राहिल्यामुळे, त्यास पूर्वी ज्नाह्मण व 
शू राज्यांत कोणकोणते जुलूम, अडचणी व दु:खे सोसावी. लागली. व हल्ली सोसावी 
लागतात, त्याचप्रमाणे त्यास प्रस्तुत कालो इंग्रज राज्यात फोणतो दुःखे सोसावी 
लागतात, व पुढे त्याच धर्मात राहिल्यापासून, त्यास . कोणती . कुःखे सोसावी 
लागतील याविषयी कच्ची हकीगत ते राणीसरकारास फळवीत आहेत.'? एवढ्या 
विस्तृतपणे जोतीरावानी मांडलेल्या वरोल विषयात त्यांचे स्वतःचे मनोगत व्यक्‍त 
होते; व हा जुलुमाचा प्रकार. विज्षेषतः पुर्वी शूद्र राजे असतानां देखील व इंग्रजी. 
राज्य. आल्यावर देखील चालूच होता व आता. स्वातंत्र्यातही चालू आहे एवढे 
समजते. मांगा-महारानी हिंदुधर्सात राहावे किंवा न. राहावे अश्ञी म. फले 
यांच्यापुढे धर्मांतराची सभस्या होती ! पुढे विसाव्या शतकात, कमंवीर ज़िद्यांच्या 
काळात त्यांच्यापुढे अद्या' तऱ्हेची सभस्या नव्हती. प्रस्तुत लेखकाचा व 
शिद्यांचा घरोब्याचा व .निकटवर्ती संबंध आला. शिद्यानी मला एकदा एक 
चमत्कोरिक हकोगत सांगितली. शिद्यांचाही मिशनर्‍्यांज्ञी सहवास म्हणजे 
सैत्री असे. जोतीराव व विठ्ठलराव शिदे यानीही बायबलाचे चांगले ज्ञान 
कमाविले होते. जोतीराव येशूला" यशवंत महापुरुष म्हणून संबोधित अतत 
गु० शिंदे प्रतिवर्षी नाताळात स्िस्तजयंतीनिमित्त स्त्रीपुरुषांचे भ्रार्थना र्‍ वे 
भरवीत होते. एका प्रसंगी व अनेक वेळा शिद्यानी खिस्ती. मिवनच्या 
पाहिले कौ- मळा ( म्हणजे शिद्यांना ) खिस्ती भी 
| फरा |] * तुम्हाला. ख्रिस्ती 
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करून कसे चालेल ? ” कोणीच मिशनरी शिद्याना बाप्तिस्मा (? ) देतो, 
म्हणून तोण्डाने -वरवर देखील * होकार ! देण्यास तयार होत नसत ! श्रिद्यांनी 
असा त्यांचा चिंतनीय अनुभव सांगितला. करिद्यांच्या लिहिण्या बोलण्यात * मेख ! 
" असे ! पुर्वी राममोहन व फुले याना ख्िस्ती करण्यात अपयक्ष आले म्हणून 
विद्वान. ल्मिस्ती मिदनऱ्यांनी नक्ताथू ढाळले ! उद्यमस्वातंत्र्य, स्पृश्यता वगेरे. 
व्यावहारिक लाभ होऊ शकतात म्हणून पुष्कळ अतिझद्र मुसलमान झाले; व 
शेवटी स्वदेशी “ पाकिस्थान * झाले. शख्थिस्त्यांना जर सुसल्माना इतकेच 
यक्ष येईल तर देश्याचा “ तिरपगडा ” होईल असे शिद्यांचे मत“ माझ्या 
आठवणी ? ह्या हृद्य ग्रंथात नमूद केले आहे. हा ' तिरपगडा ! टाळावा म्हणन 
रामसमोहन-फुले-शिदे या तिघानीही विषमधमं बाजूला ' काढून, सावंजनिक 
सत्यधर्माचा म्हणजे मूलभूत विदवधर्माचा एकसारखा प्रचार चालविला 
होता. या कासो स्पृ्य त्रेवणिक म्हणविणार्‍यांनीही देशभर चांगली साथ 
दिलो नाही. आणि म्हणून आजची दलितांची समस्या कायम राहिली किंबहुना 
वाढत आहे. खेड्यापाड्यातला स्पृद्यसमाजाचा दृष्टिकोण समताप्रधान झाला. 
नाही. व पुर्वोच्या साधुसंतानी जो नेतिक आणि आध्यात्मिक समतेची मूल्ये 
वाढविली, तोही नष्ट झाल्यासारखीच आहेत. शिदे सांगत असत कौ अस्पृश्यता: 
अंतःकरणातून गेलो पाहिजे, अस्पृद्यता . खेड्यापाड्याच्या लोकात. व विशेषत; 
स्त्रियांच्या हृदयात ती दडून आहे. स्त्रियांचे मतांतर झाले पाहिजे. शिदे आजंवन' 
सांगून गेले, शिदे-फुळे वोघेही कृतिसुधारक; .फार काय ? मो-मी. म्हणणाऱ्या 
सुदिक्षित . सुधारकांनी जेथे. हार खाल्ली, ती-ती कामे. फुले-दिदे, या छातीच्या 
धर्मसुधारकांनी प्रत्यक्ष, केली. सुधारणेची खरी व्याख्या व स्वरूप, फुले व शिदे 
ह्यांच्या 'प्रत्यक्ष फार्यस्वरूपी आरशांत. शान्दिक सुधारकांना पाहाण्याची वेळ आली. 
प्रसंग आला. त्याग व कृती यामुळे दोघांच्या शिकवणुकीला किंमत चढली. 
मराठा महार !._. कका का क्क 

__ महाराष्ट्रातील वित्रिध संमाजातील लोक वंशक्षास्त्रदृष्ट्या भिन्न. नाहीत हो 
फुल्यांचीदेखील धारणा आढळते. “ शिदे फुले ” असा. येथे विचार केला आहे. याचे 
कारण शिद्यांनी म. फुले यांच्याशी तात्विक अनुसंधान सोडले नाही. मानवतावादाला 
धरून दोघांचा दृष्टिकोण एकच. होता. निर्माणकर्त्याच्या संबंधाने ब्राह्मण आपले बंधू 
असे म, फुले यांनी “त्रिवार ” त्यांच्या साहित्यात नमूद केलेले आढळते. मानवतावादी. 
दष्डीची एवढी मोठी, मराठी सुधारकांची कर्तोचरित्रे होऊन हा मराठी प्राकृत 
शेतकरी, सनातनी व कमंठच राहिला. गु. शिदे हरिजनात एवढे एकरूप -झाले को- 
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त्यांना महारच समज लागले ! पुर्वी पंढरीच्या विठ्ठलाने विठू महाराचे रूप धारण 
केल्याची कथा सांगतात. रार्जाष ज्याहुमहाराज शिद्याच्या समकालातोलच, दोघेही 
कत अस्पद्योद्धारक, खुद्द मराठी बहुजन समाजात झाले. तरी मराठाबहुसंख्याक व 
विज्ञालग्रामीण बहुजनसमाजाच्या दृष्टिकोणात फारसा फरक पडला नाही. या 
प्रश्‍नावर मर देणारे सयाजीराव गायकवाड, भास्करराव जाधव यांच्यासारखे मोठे 
व कित्येक लहान, क्रियाशील इतर विचारवंतही झाले. तरी प्रबोधन वाया गेल्यासारखे 
वाटते. कारणे कोणती? वरोल सगळ्यांची मदत व साहाय्य डॉ. आंबेडकराना 
प्रत्यक्ष व अप्रत्यक्ष झाले हे खरे. जोतीरावाना सन १८७३ नंतर अतिशट्रांच्या 
प्रश्‍नाकडे प्रत्यक्ष लक्ष घालण्यास फारसा अवसर भेटला नाही. त्याचे कारण सन 
१८७७ नंतर सालोसाल मोठे दुष्काळ पडू लागले. त्यामुळे शूद्र शेतकऱयांचा आथिक 
प्रश्‍न जास्ती दारुण झाला, व त्यानी जेतकरीप्रश्‍नावर नाईलाजाने भर दिला; तरी 
सवतीचे शिक्षण त्यानी शेवटपर्यंत सर्वासाठी मागितले, ह्या सर्व चळवळो प्रमुखतः 
शिक्षणप्रसारक चळवळी होत्या. झेतकरी वर्गाला शूद्र समजले जाई. मुळातच 
शिक्षणाची परंपरा नव्हती. गोडी नव्हती. शिक्षणं आपला धरसंच नव्हे. अशी 
शूद्रातिशूद्रांची स्वतःमध्ये घट्ट घामिक श्रद्धा होती. श्रमाला प्रतिष्ठा नव्हती, मांग- 
महार वगैरे सर्ब शूद्र असुनही अतिशूद्र ठरत गेले. दद > क्षुद-चिरडणे, दलित असा 
अथे, तथापि “ अति शूद्राना ' शूद्र देखोल चिरडू लागले.. वं सर्वांचीच तळातील व 
गावाबाहेर राहाणारी उपेक्षित जनता हो, ' अतिक्र,” अज्ली वाडवडिलाजित समज 
होती व आहे. जोतीराव ज्षेतकऱ्याना उद्देशून शूद्र शब्द योजीत व मानीव अस्पु्नां- 
साठी, त्याना अस्पृद्य न संबोधिता ' अतिशूद्र म्हणून संबोधित असत. या 
देशांतील पहिल्या प्राथमिक झाळा ख्रिस्ती मिद्वठनर्‍्यानी ( स्वार्थासाठी कका 
होईना ) घातल्या. हे शिक्षणप्रसाराच्या आधुनिक निःपक्षपात इतिहासाला 
मान्य करावे हे लागणारच. या पहिल्या मिदनर्‍यांपुढे व इंग्रज सरकाराने. 
काढलेल्या प्राथमिक शाळांच्याही पुढे, स्पृश्य व अस्पृद््य मुले मराठी झाळेत 
शहरातही एकत्र क्झी बसवावीत हा प्रश्‍न होता ! आता हा प्रन खेड्यातही 
राहिला नाही; एकाच झाळेत मिश्वपणे खड्यातही मुले शिकतात. सरकारो 
कायद्याचे साह्य व जनतेमधील शेक्षणिक जागृति, यामुळे ज्िवताशिवतोचे प्रश्‍न 
फारसे राहिले नाहीत; व स्थरिस्ती शाळा विद्याखात्याच्या वाढीमुळे पुढे फार मोठ्या 
प्रमाणांत बंद होत गेल्या व आता स्वातंत्र्यात त्यांची . आठवणही फार थोडी 


राहिलेली आढळते. तात्पये हे को, शतक दोड शतकाच्या वरोल विविधांच्या 
प्रयत्नानंतर दलितांच्या जटिल प्रश्‍नांच्या क्षेत्रात बिलकल थक 

» ल यश आले 
असे मुळीच नव्हे. " व दाही 
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धर्मांतरामुळे पुनः दुरावा बाढला ! 


.___ ख्रिस्ती मिक्वनरी, ब्राह्म-प्राथंना समाज, आर्य समाज, म. फुले, मर्हाष 

शिदे, म. गांधी आणि कॉम्ग्रेस, माटे - सावरकर, भाऊराव पाटील वगेरेंच्या विविध 
प्रयत्नामुळे प्रगती झाली. म. गांधीनी तर हरिजनांना वेगळा मतदार संघ नको 
म्हणन, प्राणांतिक उपोषण केले. गांधी-आंबेडकर महत्त्वाचा करार झाला. या 
संगाने या विषयासंबंधी देशभर जागति झालो. | 


कमवीर शिद्यांच्या पर्यंतचे प्रयत्न हे स्पृश््यांचे प्रयत्न होते. शिद्यांनी बहिष्कृत 

व निराधित भारतीय मानीव अस्पृश्यांना “ डिप्रेस्ड , म्हणजे अन्यायाने दाबलेले 
“वददलित ' अश्ली नवी संज्ञा दिली; या राष्ट्रोय निराश्रित मिज्ननची पुतता व्हावी 
म्हणून सर्वानाच पाचारण करून मोठमोठ्या अभूतपु्वे अ० भा० परिषदा पार 
पाडल्या; व स्वतः सत्तेच्या राजकारणापासून संपुर्ण अलिप्त होते. कै. गवई वगेरे 
सारखे प्रांतोप्रांती लहान सहान पण महत्त्वाचे पहिले हरिजनकार्यक्त झाले.. पण 
डॉ० आंबेडकर यांचा ह्या क्षेत्रात महत्त्वाच्या अश्या ' महार ' ह्या शूर समाजा- 
मधून उदय झाला; नेतृत्वाचे सर्व गुण त्यांच्याठायी होते. झेवटो त्यानी 
* शॉक ट्रोटमेंटला ' हात घातला. महाडचा सत्याग्रह, नाशिकचा सत्याग्रह, स्वतंत्र 
मज्र पक्षाची स्थापना, ' जनता ! पत्रद्वारे जागृति वगेरे वगेरे खूप प्रकारे स्वावलंबी 
व अखिल भारतीय प्रयत्न केले. म. फुले यानी. अगोदर अक्या अर्थाचे भाव्य 
करून ठेविलें होते को, माझ्यानंतर एक महापंडित येईल. व तो विषमधर्माच्या 
चिध्याचिध्या करील ( गुलामगिरी आवृत्ति ४ थी पात १७९ ) ह्या भविष्य- 
बाणीप्रमाणे डॉ. आंबेडकर यानी मनुस्मति जाळलो; वब हिदुधसंग्रंयावर म्हणज ' 
.विषमतेवर म. फूले यांना करिता आले नाहीत, एवढे मोठे वजप्रहार केले 
डॉ. आंबेडकर यांचा म. फुल्यांच्याप्रमाणे त्रेवेणिकातील सुधारकांवर देखील विश्‍वास 
नव्हता. * रानडे-शिदे' “गांधी-गोखले' व पहिले आद्य राममोहन वगेरे 
-सुधारकांना डावलून डॉ. आंबेडकरानी म० फुले यांनाच गुरु मानिले. ह्यामुळे 
.स० फुल्यांचे महत्त्व भूमितिभ्षेणीने प्रत्ययास येत गेले. कमवीर श्रिदे यानी त्यापुर्वीच 
म० फुले यांना आद्य अस्पृश्योद्धारकर म्हणन सक्रिय वंदन केले होते. डॉ. 
आंबेडकरांच्या उदयामुळे अर्थात शिदे वगेरेंच्या प्रयत्नांची जरूरी उरली नाहो. मात्र 
ग्रॅज्युएटस्‌ झालेले तरुण पुढे आले. व शिद्यांच्या प्रयत्नामुळे यावेळी हरिजनात बरीच 
नवी शिक्षित मंडळी व काय्मंकते निर्माण झाले. पुण्याचा बांधलेला स्वतंत्र “ अहिल्या- 
श्रम” व ' डिप्रेस्ड क्लास मिदान संस्था ' हरिजनांच्या हवाली करून सन १९२३ नंतर, 
कमवीर शिदे जयापजयाचा वगेरे विचार सोडून, पुर्णपणे निवृत्त झाले ! ज्या 


अनुक्रमणिका | 


२२ त “ _ : _. __ नवभारत 


ठिकाणी म. फुले यानी, नाना पेठेत हरिजनासाठी पहिली झ्ञाळा घातली होती, 
तीच. सात एकर जागा कमवीर शिद्यानी मोठ्या खटपटीने पादाक्रांत केली. 
डॉ. आंबेडकर पुण्यात आले म्हणजे येथेच उतरत. हरिजन चळवळ म्हणजे 
म. फुल्यांच्या पासून सुरू झालेली चळवळ . डॉ० आंबेडकरांच्यामुळे स्वावलंबी 
झालो व मानवी हक्कासाठी लढा देण्यास स्वतःच्याच पायावर झिद्याच्या नंतर 
उभी राहिली. हा टप्पा म्हणजे या चळवळीच्या .इतिहासातील “* महान-क्रांति? 
होय. अर्थात हो क्रांति व हे यक्ष डोळ्यानी पाहून शिद्याना समाधान झाले. पण 
या प्रश्‍नांतही उत्तरोत्तर रांजकारण शिरू लागले ! सर्वच स्वरूप बदलत चालले ! 
निवृत्त झाल्यावरही “ भारतीय अस्पृश्यतेचा प्रश्‍न ” नामक विद्वत्ताप्रचुर ग्रंथ 
त्यांनी लिहिलेला उपलब्ध आहे. शिद्यांना डॉ. आंबेडकरांचा धर्मांतराचा मार्ग पसंत 
नव्हता. शिदे यांच्या परचात्‌ डॉ. आंबेडकर यानी बद्धधमंदोक्षा घेतली. पण सन 
-१९३५ सालाच्या सुमारापासून डॉक्टर मजक्रांचो धर्मांतराचा विचार घ घोषणा 
चालू झाल्या होत्या ! पण निड्चित धर्मांतर कोणत्या धर्मांत करणार हे ठरले 
'नव्हते ! सन १९२५ साली उन्हाळयात डॉ. आंबेडकर सिहगडावरील एका बंगल्यात 
उतरले होते. त्यावेळी प्रस्तुत लेखकाची वं त्यांची योंगायोगाने भेट घडली. कोण्डाणा 
हे नाव, ज्या कोंडिप्य चट्बीमुळे पडले होते तो षी बुद्ध होता. ही माहिती आपण 
'हीऊन मला डॉक्टर बाबासाहेबांनी सांगितली. यावेळी बाबासाहेब तरुण, तेजःपंज, 
पाणीदार व आत्मविदवाससंपन्न चेहऱ्याचे असे मी पाहिले. यावेळोदेखील बुद्ध धर्माकडे 
त्यांचे लक्ष होते; ही बाब त्यांच्या बुद्धदीक्षेनंतर माझ्या चांगली ध्यानात आलो. 
'त्याचवेळी धर्मांतर का अंतर्धमं ( सवंधर्मांतरगत धम म्हणजे सवंबमंरहस्य या 
विषयावर हिंद्यांनी डॉ. आंबेडकर यांच्या घोबणांच्या निमित्ताने जाहोर 
भाषण केले, व स्वतःची बाजू व धमंशुद्धिपर विचार मांडले. किख, मुसुलमान व 
खिस्ती वगैरे धर्मातील मुखंड डॉ. आंबेडकरांना पाचारण करून स्वागत करण्यास 
तयार होते. डॉ. आंबेडकर व शिदे यांच्यात अनेक मुद्यावर मतभेद होते, त्यापैकी 
'श्िद्यांना धर्मांतराचा मार्ग म. फुल्यांच्याच संदर्भात मान्य नव्हता; हा महत्त्वाचा 
मुद्दा होय. * हरिजन ' नांव बदलणे, शास्त्राधार पाहाणे, इत्यादी भ. गांधी यांचेही 
'काही मुद्दे कमंबीर शिद्यांना अमान्य होते. कारण ह्या सलमपट्ट्याच ठरणाऱ्या 
होत्या ब आंता ठरल्याही ! झेवटी शिवे-गांधी यांच्या पड्चात डॉ. आंबेडकर यांनी 
बुद्धधमंदीक्षा घेतलो. ह्यालाच सर्व धर्मांतर समजतातं. वास्तविक रामभोहन फुले 
' झिदे-गांधी ते थेट क॑. न. चिः केळकर यांच्यासारख्यापर्यंत अनेक लहान बोर 
: व्यक्तींनी ' गौतेमबुद्ध व त्याचा धं ! यासंबंधी नदर प्रेम व्यक्त केलेे आढळते. 
“गौतमाला अवंतार' मानिले आहे. स्वतः शिंदे जागतिक वं बुद्धधसंपरिषदेसाठी 
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अकहादेशात गेळे होते. पालो-प्राकृत भाषा त्यांना चांगली अवगत होती. स्वतःला 
/ बुद्धिस्ट ' म्हणवोतं होते. धर्मानंद कौसंबी नामक बुद्धधर्मांच्या अभ्यासकाशी त्यांचा 
चृंढ परिचय होता. बुद्धपौणिमेबद्दल व बुद्धाच्या धमंप्रचारक दृष्टीविषयी व 
बुद्धसंघाविषयी गुरुवयं शिदे यांचा उलट आदरभाव अत्यंत दृढ परिचथयानेही मी 
अनुभविला आहे. व तो. जाहीरही होता. पण त्यांना हरिजनांचे धर्मांतर हे ( मग 
से कोणत्याही धर्मांत घडो ) दुरावा निर्माण करील अज्ली भोती अनुभवाने वाटत 
होती, व आज ती खरी वाटते. एकपरी ही * शॉक ट्रोटमेंट ' झाली ! कारणं 
मागील धर्म व समाजसुधारक हे सवं, * सनातनी-सुधारक ' किवा परिवतंन- 
'वादीच ठरतात. यादृष्टीने ' बुद्धधमंप्रवेश ' ही धमंक्रांति ठरते. डॉ. आंबेडकरानी 
त्यांच्या अनुयायाना नीतिप्रधान धर्म दिला. ध्येयवाद दिला; व रूंढिबद्ध धर्मातून 
सुटका व्हावयाची झाल्यास हाच एकमेव उपलब्ध व जवळचा सर्वोत्कृष्ट मार्ग 
होय. हे सर्व खरे. अर्थात त्यानी बुद्धधर्माची तत्कालोन जुनी संन्यासपर व 
निवत्तिपर बाजू , नवबुद्ध धर्म घटनेतून वगळली. आद्य जंकराचार्याना जेथे * प्रच्छन्न 
बुद्ध ' म्हणून म्हणतात, तेथेच कित्येक शतकानंतर डॉ. आबेडकर दौक्षावान्‌ असे प्रबुद्ध 
ठरले तर नवल नाही. सारा भारतच एकेकाळी बुद्धघधमंमय होता. पण खेड्या- 
पाड्यातील लोकाना “ बुद्ध व. त्याचा धर्म ” या संबंधात काहीही माहिती 
नव्हृती व नाही. त्यांना या अपुर्व बदलाविषयी आत्मीयता वाटली नाहो. वाटत 
'नाही. “ हे बुद्ध ?” म्हणजे परधर्मोय-परके अश्ली स्पृश्यांची दृष्टी अधिकच वाढली. 
या दृष्टिकोणातून त्यांच्याकडे खेड्यात पाहिले जाते. ब आपण इतर “बुद्ध 
नव्हेत अश्नी नवी जाणीव खेड्यात' निर्माण झाली. म. गांधीअखेरपयंतच्या स्पृष्य 
अस्पृष्योद्धारक सुधारकांना व स्वतः मं: गांधीना मानीव॑ अस्पुश्यांचे- कसल्याही 
पकारचे धर्मांतर पुर्णपणे अमान्य. होते. परंतु डॉक्टर आंबेडकरांना विशेषतः 
त्यानांच' आंवडणारा धर्मांतराचा ' मार्ग इतरांनी धरला,, म्हणून आणिखी 
वेगळ्याच दृष्टीने खेड्यातील जनतां त्यांच्याकडे पाहू लागली व. एंकपरी 
'्लॉनिक आणखी एक नवा दुरावा व अलगता दुंदेबाने निर्माण झाली. खेड्यात 
'हिडु व बुद्ध असा विभिन्न भाव पुनः निर्माण झाला.. अस्तित्वात असलेल्या भावनिक 
(ऐक्याला एकंपरी तडा गेला. कारण महार 'जमातीशिवाय इंतर हरिजन जमातींनी 
धर्मांतर केले नाही. व आंता ही * शॉक ट्रिटमेंट ' फेवळ तत्कालीन ठरली; व 
उत्तरोत्तर ठरणारी आहे. दलितांचा ऑथिक व॒योजनाविकासातून होणारा 
सर्वांगीण विकास हा प्रंभुख विकास ठरू हकेल. आता हा प्रश्‍न आर्थिक समतेचा 
घांटतो. कारण हरिजन हे प्रायः खेड्यांत. शेतमजूर 'व इतर- कामे व्हरणारे 
आूमिहीन का्मेकरी आहेत... मुंबईस गिरणीत - मजूर आहेत. म्राह्मणम'राठ्यादी 
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वर्गाप्रमाणे हरिजनातही पांढरपेशा व शहरी विभागांत राहाणारा उत्तरोत्तर 
पांढरपेक्या मध्यमवगंहो शेक्षणिक व इतर सवलतीमुळे तयार झाला आहे. पदवीधर, 
वकील-बेरिस्टर - आमदार - नामदार. त्यांच्यात आहेत. स्वतंत्र . रिपब्लिकन 
- पक्षाचे राजकीय तत्त्वज्ञान देखील डॉ. आंबेडकरानी त्याना देऊन ठेविले आहे; 
व राज्यकर्ती जमात तयार होऊन स्वतःच सवं. प्रकारची मुक्‍ती व ऐहिक 
उन्नत दशा त्यानी मिळवावी, असे डॉ. आंबेडकरानी अनेक विस्तृत व विहत्ता- 
संपन्न. विचारधन मागे ठेविले आहे. जे फुले - शिदे यांना करिता आले नाहो, 
असे स्वतंत्र स्वावलंबी व अभिप्रेत, असे डा. आंबेडकरानी जास्ती जिहीने केले; 
व विक्रम केला. झेतकरो बहुजनसमाजाला बुद्धधसंप्रवे्षाचा त्यांचा हेत्‌ चांगला 
समजल्यास, बरोल वाढलेला दुरावा नाहोसा होण्यास पुष्कळच मदत होईल. 
धर्मांतराचा धक्का देऊन डॉ. आंबेडकरांचे अकाली निर्वाण घडले. तरी शेवटी 
त्यानी जी भारताची घटना तयार केलो तो निधर्मी ( म्हणजे धर्मपंथ निरपेक्ष ) 
दृष्टीबर अत्धारली आहे. डॉ. आंबेडकर यांच्या कार्याचा परिणाम हरिजन 
समाजावर सर्वापेक्षा साहजिकपणे फारच झाला. एवढे. मोठे नेतृत्व त्याना पुनः 
केव्हा मिळणार? | 


महर्षि शिंदे व बहुजनसमाजाचा अपेक्षित पालट 


बहुजनसमाजाला मात्र मर्हाष दिद्यांच्या मानवतावादी धर्माचे 

शकले नाही. फार मोठे सांस्कृतिक आंदोलन घडलेच नाही. ब यद्य 

समाजाच्या कर्मठपणामुळे ते जवळ जवळ अवघड वाटते ! शिदे खेड्यात गेले 

म्हणजे महारवाड्यातून जाऊन आल्याखेरीज राहात नसत. घरीदारी अस्पृश्यता गेली' 

पाहिजे. कोणताही सावंजनिक कार्यक्रम झाला, सावंजनिक भोजन झाले तर त्यात 

हरिजन बांधवांचा कटाक्षाने समावेश झालाच पाहिजे. “ जेथे ते.नाहीत तेथे मी नाहो” 

असा कडक दंडक ! स्वतःचा वर्चस्ववादी “ मराठापणा ”? बाजूस ठेवण्यास, आजचे 

मराठे पुढारी त्यांच्या इतके आतून तत्पर नाहोत ! खेड्यात ब्राह्मण तर उरलेच. 
नाहीत ! सवं ग्रामीण जबाबदारी विकेंद्रोकरणामुळे मराठा बहुसंख्याक मध्यवती व 
केंद्रीय बहुजनसमाजाची आहे. ह्या सांस्कृतिक जबाबदारीची जाणीव सुशिक्षित व 
पांढरपेशा मराठा पुढारी मंडळीत नाही तर शेतकरी भोळ्या मराठी समाजात कोठून 
येणार ? हरिजनांची वेगळी राजकोय हक्काची चळवळ निर्माण झाल्यानंतर 
म. फुल्यांच्या ब्राह्मणेतर चळवळीचा व अस्पृद्यांच्या प्रश्‍नाचा उत्तरोत्तर विग्रहूच 
वाढत गेला ! जोतीरावांचा “ शूद्रातिशू़ ” हा समास व समन्वय मागे इतिहासात 
राहिला! स्वतंत्र महाराष्ट्राच्या बनावामुळे संख्याबळावर काही मराठे राज्यकत 


रहस्य कळू 
प बहुजन- 
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म्हणून बरेचसे पुढारळे. महाराष्ट्रातील ब्राह्मणेतर पक्ष म. गांधींच्या काँग्रेसमध्ये 
विलीन झाला. व काँग्रेसच्या हातात सत्ता गेली, अर्थात अटळपणे राष्ट्रीय धोरणा- 
मुळे बहुजनसमाज नव्या नेतृत्वामुळे पुढे सरकलेला ञाढळतो. पण .शिदे ब फुले 
यांच्या ध्येयधोरणाप्रमाणे समाजक्रांती करणारे, खुद्द स्पृष्य बहुजनसमाजात, तात्त्विक 
कार्यकतं स्वातंत्र्याच्या काळांत पुढे फारसे आले नाहीत. त्यागाचे स्थान भोग व 
पारिवारिक स्वार्थ यांनी घेतले. पारिवारिक दृष्टी वाढली; व सामाजिक सावंजनिक 
हितांची कळकळ लोपली. समाजसुधारकात बोलके व कते असे दोन विभाग होते, 
तरी एकूण दोघांच्या प्रयत्नामुळे निदान स्पृ्यांचा दृष्टिकोण पुष्कळ बदलला. इतःपर 
हरिजनासह बहुजनसमाज स्वतः त्यांना बरोबरीने सवंत्र घेऊन पुढे जाईल 
तर आगामी * आपत्ती? टळतील; केवळ कोणाचेही संख्याबळ हे सर्वेबळ व 
मूलगामी बळ फार दिवस ठरणार. नाही ! सांस्कृतिक एकता झेपली पाहिजे- 
५ मराठा म्हणजे. बिनहिद्ेबी ” अक्षी एक मराठ्यांची व्याख्या शिदे नेहमी करीत. . 
महाराष्ट्रातील मराठ्यांचे राष्ट्रीय महत्त्व आधुनिक काळी रानडे-भांडारकर व 
लोकमान्य यानाही मान्य होते; कारण विक्षेषतः ज्िवाजीसारखा शूर द्रष्टा पुरुष 
मराठ्यामध्ये होऊन गेला व त्यांचेमधील क्षोयं, धाडस, देशाभिमान, कतृत्व म्हणून 
त्यांना अनन्यसाधारण राष्ट्रीय महत्त्व आहे; हे गुण टिकविले ते तर पुढेही राहतील. ' 
असे उद्गार खुद्द लोकमान्यांनी केसरी ता. २९-१०-१९०१ मध्ये व्यक्‍त केलेले 
आहेत. कोणत्याही बहुजनसमाजावर व कोणत्याही देशातील बहुसंख्याक समाजावर 
जबाबदारी मोठी असते; ब ती सावेजतिक असते. शिंद्यांच्या सारख्या जिव्हाळ्याने 
ब आत्मीयतेने बहुजनसमाजास हे विकविणे व सांगणे सवचिच एक सामाजिक 
फ़तंव्य ठरते. कारण मूलतः व शेवटी सर्वच मराठी भाषिक हे सारेच मराठे 
आहेत. स्वतः शिद्यांनी सवंप्रथम * राष्ट्रीय मराठा संघ * सन १९१३ साली काढला 
होता; व शेवटी मराह्ाणेतर पक्ष बरखास्त करून टाका ! असा शिद्यांनी सल्ला 
दिला. म. गांधोंच्या लढ्यात स्वतः कमवीर शिदे वद्धावस्येतही पडले; तुरुंगबास 
पत्करिला. पण त्यांनी सामाजिक पुरोगामी धोरण बरखास्त करा, असे कधीच 
सांगितले नाही. उलट सत्यशोधक समाज सुधारावा म्हणून त्यांनी अनेक व्याख्याने 
जेबेटी दिली. तौलनिक अभ्यास, व समन्वयक चिंतन हा शिद्यांचा स्यायी भाव होता. 
जातीयता व अंध पक्षीयतेपेक्षा मानवी बंधुत्वावर त्यांचे विचार आधारित होतें. 
धर्मनिरपेक्षता ( निधर्मीदृष्टी ) सर्वंधमंसमभावातूनच निर्माण होऊ शकते. सवंधम- 
ऐक्य हे जरी बिकट ध्येय ठरले, तरी * सवेधमेसमभाव* हा शिदे यानी 
पुरस्कारलेला सावेजनिक धभसमाग भारताच्या . राष्ट्रीय व भावनिक ऐक्यास,, 
ब फेर असंडत्वास जरूर आहे. था मुद्यावर स. गांधी ब बहुतेक अलोफडचे. 
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धमंसुधारक यांच्यात मतेक्य आहे. या दृष्टीने सत्यशोधक समाजास ब्राह्मसभाजाचे 
पुनः प्रगत स्वरूप द्यावे म्हणून कमवीर शिद्यानी प्रयत्त केले; सत्यज्षोधक समाजाचे 
जातिभेदातीत तात्विक दर्शन घडावे, व त्यातील अनेक कालप्राप्त विकृत्या दूर 
व्हाज्यात, म्हणून सक्रिय मार्गदर्शन शिद्यानी केले. पुढील पिढीने त्यांचा संदेश 
ध्याती घ्यावा; व हरिजनावरील अन्याय दूर करण्याच्या कतंव्यास अग्रस्थान द्यावे; 
यासाठीच कमंबीर भहाषि विठ्ठल रामजी शिदे ऊफ अण्णासाहेब शिदे यांचे येथे 
दर्शन घडविण्याचा प्रयत्व केला आहे. अति प्राचीन जित व जते ह्या संबंधामुळे म्हणा 
किवा कोणत्याही अन्य कारणामुळे म्हणा, पुढे गावगाड्यात, हरिजनांना दास- 
सेवक- म्हण्जे गुलाम सातण्याची रूढ मनोवृत्ती आहेच, व ग्रासीण ज्ञेतकरी सोठ्या 
विभागात हरिजनांना प्रत्यक्ष गुलाम सेवक म्हणून ससजण्याची परंपरागत समजत 
घालत आलेलो आहे. ती मराठी शेतकऱ्यांत खोलपणे आढळते. व अन्याथाच्या 
बुडाशी हा खेड्यातील श्रेष्ठगंड असण्याचा अधिक संभव असतो; व प्रत्यक्ष आहेच. 
वाढत्या गावगुंडी प्रथेचा किंवा गावगुंडी तिढ्याचा व तत्सम गुंडगिरीचा हरिजन 
गरिबांना उपद्रव होऊ नये, अज्ञी खबरदारी, ( वशिला व दहशत याना न जुमानता) 
शासनानेही धेतली पाहिजे. जे ग्रामीण विद्यमान लोकक्ञाहीत, विकेंद्रित पंचायत 
स्वराज्ये ब जिल्हा परिषदा चालवितात, त्या पुढार्‍यांना ह्या कतव्याची प्रथस 
सक्रिय जाणीव झाली व त्यानी लक्ष घालून खबरदारी घेतली तर पुष्कळ विकृति 
टळेल ! कारण खेड्यापाड्यातून प्रत्यक्ष राहणारे नवे पुढारी स्थानिक तेथील खरी 
वस्तुस्थिती जाणू शकतात. व तेच उपाय काढू हकतील; व त्यांच्यातच वरील 
वैचारिक क्रांती प्रथस घडणे, सर्वथेव युक्‍त आहे. सासाजिक दोषांची व उणीवांची 
प्रथम जाणीव पाहिजे. तरच सावजनिक प्रगति शक्य होईल. शिदे व फले यांच्या 
दलितोद्वाराचा परीघ फार विस्तृत होता. गु. शिदे यानी देवदासी ब मरळ्या 
यांच्या विमोचनाचा प्रश्‍न हाती घेतला होता. पण त्यांना या प्रश्‍नाला अधिक वेळ 
देता आला नाही. त्याना वेश्यांच्या देखील उद्घाराबद्दल काही करता आले नाही 
व दास्यविभोचन क्षेत्रातील व भाणुसकीच्या उद्धाराचा त्यांचा मनोदय अ कक 
राहिला असे गु. शिदे शेवटी सांगत असत. डि 


दलित ब दलितमित्र 
विविध दलित हे प्रायः उपेक्षित व त्या दृष्टीने निराश्रित आहेत. त्यांच्यातही 
जातिभेद-व्यवसायशिन्नतत्व आहे. हरिजन-बुद्ध हा शब्द रळलेला आढळतो, पण 
1 


महाराष्ट्रीय हरिजनात ' महार ' हे बहुसंख्य असून ग्रामीण भागात शेतकरी 
मराठ्यांच्या खालोखाल त्यांची मोठी संख्या आहे; व डॉ. आंबेडकरांच्यामळे ते जास्ती 
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जागृत आहेत. महात्माफुले व डॉ. आंबेडकर यांच्या विचाराचा मिलाफ झाल्यास 
महाराष्ट्रात दलित-जनता व दलितमित्र त्यांच्यात समन्वय घडू शकेल. जिल्हा 
परिषदांच्या मधील जे ' समाजकल्याण ? खाते आहे ते जास्ती कार्यकारी झाल्यास 
सामाजिक व सांस्कृतिक मिलाफ शक्‍य आहे. देव-देवके, कुलदेवते ( खंडोबा, 
बहिरव, व जोतीबा वगैरे प्रमुख ) व ग्रामदेवते, वार्षिक जत्रा वगरे बाबतीत 
महाराष्ट्राच्या ग्रामीण भागात मूलभूत ऐक्य आहे. फार काय मराठ्यांची अनेक 
नामवंत आडनावे“ क्षत्रिय-महार ' समाजात आढळतात. मराठी राज्याच्या 
संस्थापन काळात व नंतर सतत या समाजाचे शोयं-प्रामाणिकपणा वगेरे गुण प्रत्ययास 
आले; महाराष्ट्राच्या प्राचीन काळात हे राज्यकते होते. जोतीरावानी ह्या अतिश्लूद्रांचे 
राष्ट्रीय व प्रल्वीन महत्त्व निदर्शनास आणिले आहे, एवढेच नव्हे तर त्याही 
खाली तळातील अनार्य, भिल्ल, संताळ, गोण्ड, आदि-द्रविड वगेरे तत्सस भारतीय 
आदिसभाज यांच्या संबंधीही विचारविनिमय केलेला आढळतो. व फुले यांच्या 
. -माजेचे बाह्यावरण दूर करून आधुनिक दलितमित्रानी त्यांचे वैचारिक दर्शन मिळवून 
ठ्यापक कृतीचा सार्ग धरिला पाहिजे. समाज-कल्याण म्हणजे सर्वे दलितांचा 
सर्वांगीण आथिक विकास होय, वरिष्ठातील पुर्नाबिवाहू, बालहत्त्याप्रबंधन, केशवपन 
वगेरे पांढरपेक्षा स॒धारणांसंबंधी आगरकरांच्याही अगोदर कृतिशील विचार महात्मा 
फुले यानी केलाच व शूद्रातिशूद्रापेक्षा खाली व सांगे जाऊन आदिवासी थांचीही बाजू 
त्यांनी घेतली; म्हणून स. फुले सर्वांगीण आणि सवेस्पर्शी दलितमित्र म्हणून ठरतात. 


क्रान्तिकारक सासाजिक बिचारांचा अभाव 

शेतकरी व त्यांच्यातून आलेल्या लोकप्रतिनिधींचा, दलितांच्या प्रश्‍नासंबंधीचा 
दृष्टिकोण, आत्मीयता, व दलितांची त्यांच्यावरच प्रामुख्याने असलेली जबाबदारी 
या सर्वांची जाणीव ग्रामीण समाजथरात वाढावी, व तो वाढल्यामुळे हा प्रश्‍न 
पुष्कळ सुकर होईल, हा एक वैचारिक निष्कर्ष ठरतो. ह्या भारतीय प्रश्‍नाचा 
महाराष्ट्रापुरता जरी बिचार केला, तरी असे आढळते को, पहिल्यापासून 
महाराष्ट्रीय समाज एकजिनक्ली व भावनिक ऐक्याले संपन्न असाबा तितका नाही, 
असा इतिहास ब त्यातील महाराष्ट्रीय समाजाचे, एकूण एका गेल्या शतकाचे, 
सार्वजनिक जीवन पाहिले तरी, हो बाब समजल्याशिवाय राहात नाहो. 
जोतीरावानी निर्माण केलेल्या त्यांच्या शेतकरी चळवळीत, व तिच्या मूळ तत्त्वज्ञानात 
हा प्रश्‍न प्रामुख्यानी त्यानी गोविला होता. पण “ शूद्रातिशूद्र ' हो त्यांची अभचय 
बिरुदावली त्यांच्या परश्‍चात्‌ लवकरच दुंदेवाने लोपली; व फक्त ' ब्राह्मणेतर 
ह्यामध्ये असलेल्या बहुजनांच्या चळवळीचे स्वरूप आले; व यांचे जे नेतृत्व आले 
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'ते अतिश्ूद्राविषयी उदासीनच राहिले. सगळ्या शेतकरी समाजाला जोतीरावांची 
प्रगत मते झेपणारी नव्ह्ती; व जी चांगली वाईट चळवळ झाली, ती ब्राह्मणेतरांची 
विद्याप्रसाराची व त्या हारा नेमस्तपणाने राजकोय हक्‍क व नोकऱ्या मिळविणारी 
ठरली. अठराशे सत्तावनच्या उठावानंतर सास्राज्यवादी इंग्रज अनुभवाने शहाणा 
झाला. तो विघटणा निर्माण होण्यास आतून प्रोत्साहनही देऊ लागला. व 
हप्त्याहप्त्याने देऊ केलेल्या हक्कांचा स्वीकार डॉ. आंबेडकरांसह सवं पक्ष करू 
लागले. म. गांधी यांच्या राष्ट्रवादी चळवळीमुळे या सर्वानाच हादरा बसला.. 
कभंवीर शिदे प्रथमपासून खादोधारी, गांधींच्या असहकाराकडे आकृष्ट झालेले 
होते. सर्वांचेच लक्ष राजकोय स्वातंत्र्याकडे जास्तीत जास्त वेधले. समाजपरि-- 
वतंनाचा विभाग मूलभूतपणे, व तुलनेने उपेक्षित राहिला; व त्याला इतक्या 
पुढच्या आताच्या नंतरच्या स्वातंत्र्याच्या काळांतही हात घालणे जरूरीचे राहिले ! 
दविद्यांचा एक अनुभव .या सरव संदर्भात मोठा चित्य ठरेल, सन १९१६ साली 
निपाणी येथे विद्येत मागासलेल्या समाजांची मोठी परिषद झालो. बोलाविल्या--. 
मुळे, अस्पृद्यता निवारक मंडळोंचे चिटणीस वि. रा. शिदे परिषदेला उपस्थित 
राहिले. जोतीबांचे अनुयायी म्हणविणारी अक्षी जवळ जवळ. दोन हंजार' 
मंडळी जमली होती. माळी, तेली, जेन व लिंगायत वगेरे अन्राह्मण समाज 
जमला होता. के. भास्करराव जाधव यांच्याकडे या अगदी पहिल्या परिषदांचे. 
नेतृत्व होते. मराठा - तत्सम मागासलेल्या लोकांत, शिक्षणाचा प्रसार कसा 
जारीने करावा, व त्यांच्या राजकोय हक्काचे संरक्षण कसे करावे, हा परि- 
षदेचा हेतु होता. ठराबदेखील तसेच झाले. या परिषदेला सव्हंट ऑफ इंडिया; 
सोसायटीचे प्रमुख के. नारायणराव जोझ्ी देखील शिद्यांच्या प्रमाणे उपस्थित; 
होते. परिषदेत स्वसमाजातील पुरोहिताकडून संस्कारविधी करावेत वगेरे ठराव _ 
पास झाले. पण अस्पृष्यतानिवारणाचा ठराव विषयांच्या यादीत नव्हता ! किवा 
त्यांच्या प्रश्‍नाविषयीचा विचारही तेथे आला नाही. ब या चळवळीची जवळ जवळ. 
पृतंता होऊन जरूरी संपेपर्यंतदेखील दलितांचा प्रश्‍न व त्यांची स्वजनातील तीव्रता, 
या विचारांची फारशी दखल घेण्यात आली नाहो. फक्त कमवीर भाऊराव पाटोल; 
यांनी त्यांच्या शिक्षणप्रसारक “ रयत शिक्षण संस्थेत 7 या प्रश्‍नाला मोठे स्थान: 
देऊन, “गु० शिदे व फुले ” यांच्या कार्यांत विदषेष भर घातलेली आढळते. 
डॉ. आंबेडकर यांनाही स्वतंत्र चळवळ पुढे करावी लागली याचेही कारण ह्या 
स्पृद्य बहुजनसमाजाची उदासीनता हे एक होय. कें. शिदे वरोल परिषदेवरून 
आल्यानंतर के. सर नारायण चंदावरकर यांना भेटले. या उभयतात संभाषण 


झाले, ते वेद्यकुत नारायण गणेश चंदावरकर यांच्या विस्तृत व विवेचक चरित्रात 
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उपलब्ध आहे. ( पृष्ठांक ५२३, ५२४). “पण ह्या लोकांना ( म्हणजे . वरील 
परिषदेच्या ) अस्पुव््यांसंबंधाने काही सहानुभूति तरो वाटते काय ! ”“ असा सर 
नारायण यांनी शिद्यांना नेमका प्रश्‍त विचारला ! शिद्यांचे उत्तर देखील अधिक 
[वत्य आजही आहे. “त्यांना काही सहानुभूति वाटते. असे मला वाटत नाही 


माझा तर अनभव असा आहे कों, भागासलेले म्हणून आपल्याला म्हणविणाऱ्या 
लोकांपेक्षा अस्पद्यांच्या उद्बराविषयी ब्राह्मणांनाच अधिक कळकळ वाटत असून 


त्यांचीच ह्या कार्यी अधिक सहानुभूति आहे ! ” यावर दक्षिण प्रांती चंदावरकर 
गेले होते तेव्हा तिकडीलही प्रांतात तेथोल: स्थानिक बहुजनसमाजाची दलितांच्या 
ग्रश्‍नासंबंधी उदासीनताच त्यांनाही आढळली. म्हणन हा केवळ एका प्रांताचाही 
मर्यादित प्रश्‍न नाही; व हल्ली जे सर्व प्रांतात हरिजन व बोद्ध-जनांवर. अत्याचार 
होतात, त्यांचो तज्षी आणखी वैयक्तिक ब स्थानिक कोटुंबिक खाजगी इतर 
कारणेही अस्‌ शकतील. मध्यवर्ती सरकारही या प्रनात आता जास्ती लक्ष घालीत 
आहे. कारण “ फोडा व झोडा” ह्या इंग्रजांच्या नीतींचा परिणाम म्हणून सवत्र 
सामाजिक व धार्मिक संघबं उत्पन होत होते, असे म्हणून, त्याकडे दुलक्ष करून 
त्यांची पूर्वीं बोळवण झाली ! आता सास्राज्य गेले, तो भेदक नीति गेली! 
'प्रांतोप्रांतीच्या स्पृद्य बहुजनसमाजाचा भारतभर ह्या प्रश्‍नावरील दृष्टिकोण फारसा 
प्रगत झाला नाही. हे आज प्रत्ययास येत आहे. व रिपब्लिकन आणि नवकाँग्रेस 
'यांची केवळ निवडणकप्रधान युति होऊन चालणार नाहो. डॉ. आंबेडकरांच्या 
पंढचात त्यांच्यासारखी जिद्द धरून त्यांच्या अनुयायांनी स्वप्रयत्नेकरून संघटित 
प्रयत्नही केले पाहिजेत. त्यांच्यासारखे पांडित्य व चौकस बुद्धी कमाविली 
पाहिजे. फुल्यांचे नाव घेऊन. फक्त इकडे राजकोय संत्तांप्रधान युती घडवून 
आणली म्हणजे बहुजनसमाजाच्या आधुनिक नतृत्वाचा कार्येमाग सपला व 
यशस्वी झाला, हा देखील श्रम होय. हे दर्शविण्यासाठीच येथे “ कमंबीर शिदे व 
वंलितांचा प्रश्‍न ” असा जोड विषय घेणे जरूर वाटले, व त्यांचा त्याग, कामगिरी व 
ञ्यापक दष्टी यांच्या अनुषंगाने व संदर्भाने विचारप्रपंच केला आहे. स्वसमाजाचे 
.त्यानी नेतत्व घेतले असते तर त्या काळात त्यांना मंत्रीपदे अशक्य नव्हती 
सरकारने देऊ केलेले किताबही त्यानी परत केले. त्यांचे उदाहरण त्यांची 
स्मती मागे पडली, म्हणजे दलितांचा प्रश्‍न मागे पडला. सांस्कृतिक ऐक्यासंबंधी 
अखिल भारतोय विचार होण्याची आज स्वातंत्र्यात गरज आहे. चालू इतर राज- 
कौय ज्वलंत व वतंसात प्रश्‍नांची तोत्रता वाढत आहे, तरी गतकाळाप्रमाणे 


हा प्रश्‍न उपेक्षित राहिला तर आणखी बरे-वाईट परिणाम पुढे होतीलच म्हणून 
-राष्टीय व आधिक समानतेच्या विचारातून आगेकूच झालो पाहिजे 


अनुक्रमणिका 


३० नवभारत 


ह्या प्रश्नाची प्रगती ब यदा 


भारतीय यापुढील प्रगति, विद्ययान लोकशाही मूल्यांचा विकास, निधर्मी धोरण, 
(म्हणजे सवंधर्मसमभावी धोरण) शिक्षण व पंचवा[षिक योजना या सवं स्वातंत्र्योतर 
नव्या विचारमूल्यातून होणाऱ्या आहेत. प्रत्येक पंचवाषिक योजना आखताना त्यातन 
दलित व आदिवासी आणि भटके वर्ग यांच्या विकासाचा सोठ्या प्रमाणात योजनाबद्ध 
अंतर्भाव झाला पाहिजे. मागील इतिहास कोणत्याही प्रश्‍नावर काही मर्यादित 
अनुभव सूचित करील. पण क्रांतिकारक बदलासाठी नवे क्रांतिकारक पवित्रे आथिक 
व विकालात्मक योजनेतून घ्यावे लागतील. भारतीय सर्वच समाज एकरस होण्यासाठी 
व स्वातंत्र्यातत एक नवराष्ट्र निमितीसाठी शिक्षण व लोकशाही या भल्यातन 
क्रांतिकारक बदल होण्याचे मार्ग पत्करिले पाहिजेत. या मार्गातून गेल्या शतकात 
झालेल्या नव-प्रबोधनाला यश मिळवून देता येईल. तळातील विविध दलितांची 
“ गरिबी हटली ' तर राष्ट्रीय दारिद्र्याचा द दलितांचाही प्रश्‍न संपत आला, असे 
समीकरण सिद्ध होईल. 


त) 
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। त्यावरील उपाययोजना 
टेखक- चा, अ, दाभोलकर 
| किं. २ रुपये | 
् प्रा्ञपाठशाळामंडळ, वाहे ( सातारा ) 
आाताडाजातीतात अवक कलक 
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क्रोचेचे सोंदर्यशास्त्र : १३: 


आत्तापर्यंत क्तोचे बव्हंशी कलावंताबद्दल बोलत होता. कलावंताच्या मना- 
तली कलाकृती व तिचे बाह्यीकरण यांच्यातील संबंधाचे त्याने विश्‍लेषण केले. 
कलाकृतीचे बाह्यीकरण झाले म्हणजे इतर लोक तिचे अवलोकन व सूल्यमापन 
करतात. कलाकृतीचे अवलोकन किंवा आस्वाद बज तिचे मूल्पमापन याबहलची 
क्रोचेची सते या ( म्हणजे इस्थेजिकच्या सोळाव्या ) प्रकरणात आलेली आहेत. 
त्याने प्रामुख्याने आस्वादप्रक्रियेचे विडलेषण येथे केले आहे. | 

कलाकृतीचा आस्व(द म्हणजे तिचा पुनःप्रत्यय. कलावंताच्या मनात कला- 
कृती निर्लाण होते. तीच कलाकृती रसिकांच्या मनात निर्माण झाली म्हणजे 
त्याला आस्वाद म्हणतात. आस्वादप्रक्रिया हो खरे म्हणजे पुननिभितिप्रक्रिया 
असते. तिचे बिइलेषण करावयाचे असल्यास कलावंतात घडणाऱ्या निर्मितिप्रक्रियेची 
माहिती असणे उपयुक्‍त ठरते. म्हणून क्रोचे लुरुवातीला निर्मितिप्रक्रियेचे थोड- 
वयात विश्‍लेषण करतो. “अ! था कलावंताच्या मनात एक संवेदना उत्पन्न 
झालेली आहे. तिचा तो आविष्कार करू पहातो आहे. त्या संवेदनेची त्याला 
अंधुक जाणीव झालेली आहे, कोणत्याही क्षणी त्या संवेदनेचे वेशिष्ट्यपुर्ण 
स्वरूप आपल्याला कळेल अशी त्याला खात्री वाटते आहे; परंतु अजून आवि- 
ष्कार जन्मलेला नाही, व म्हणून त्याला त्या संबेदनेचे स्वरूप कळलेले नाही, किवा 
निदान त्याचे स्पष्ट आकलन झालेले नाहो. अद्या वेळी कलावंत एक शब्द- 
संहती वापरून पाहील; परंतु त्यामुळे अर्धस्फुट असलेली संबेदना आकारित 
झालेला नाहो व म्हणून तो आविष्कार अपुरा व कुरूप झालेला आहे असे 
लक्षात येऊन ती दुसऱ्या शब्दसंहतीचा उपयोग करील, मग तीहो टाकून देऊन 
तिसरी वापरील. असे अनेक प्रयोग तो करील व सग अचानक त्याला हवी 
ती शब्दसंहती मिळेल; अर्धस्फुट आहायाचे स्पष्टपणे आकलन होईल; ब आवि- 
ढ्काराचा, म्हणजेच कलाकृतीचा, जन्म होईल. त्याबरोबरच त्याला सोंदर्पानिंदही 
प्राप्त होईल. आविष्काराची क्रिया यशस्वी होत नव्हती तोवर त्याचे मन 
दुःखाने काळवंडलेले होते; हे डुःख कुंठित किंवा अयशस्वी, आविष्कारक्रियेमुळे, 
म्हणजेच कुरूपतेसुळे निर्माण झाले होते. आविष्कार यशस्वी झाल्याबरोबर 
कुरूपताही जाते, व तिच्यामुळे उत्पन्न झालेले दुःखही नाहोसे होते. क्रोचेने येथे 
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रे | . नवभारत 


"भाषिक आविष्काराचे उदाहरण घेतले आहे; त्याऐवजी रंग, नाद इ० कोणत्याही 
आविष्कार प्रकाराचे उदाहरण चालले असते. पण या प्रकारापेक्षा भाषिक आविष्कार 
आपल्या सर्वांनाच अधिक जवळचा आहे. आपण सवंचजण बोलतो; परंतु 
आपल्यापेकी स्वच गातात किंवा चित्र काढतात असे नाही. म्हणून आकल- 
नाच्या दृष्टोने भाषिक आविष्काराचे उदाहरण सर्वांत उत्तम. 


आता समजा अ ने निर्माण केलेल्या आविष्काराचे ' ब'ला मल्य- 
मापन करावयाचे आहे. यासांठी त्याला “अ च्या दृष्टिकोनाचा अंगिकार करून 
मुळातल्या निर्मितिक्रियेची पुनरावृत्ती करणे भाग पडेल. *अ? ने आपल्या आंत- 
रिक कलाकुतीच्या बाह्यीकरणातून जी प्राकृतिक कलाकृति निर्माण केली तिच्या 
मदतीनेच ही पुनरावृत्ती करावयाची आहे. जर ' अ'चा आविष्कार सुस्पष्ट असेल, 
जर त्याच्या मनातील संवेदना आकारित होऊन तिच्या वेशिष्ट्यपुर्णतेची स्पष्ट 
जाण * अ ला आलेलो असेल, तर * ब' लाही तो आविष्कार सुस्पष्ट व म्हणून 
सुंदर असाच दिसेल. '“अ' चा मूळ आविष्कार गढूळलेला व अंधुक असेल तर 
“ब? लाही तो अंधुक, गढूळलेला ब म्हणून कुख्प असाच दिसेल. 

. “अ? चा सुस्पष्ट आविष्कार * ब' ला अस्पष्ट वाटणे, व * ज? चा अस्पष्ट 
आविष्कार “ब ला सुस्पष्ट वाटणे या दोन्ही गोष्टी अशक्य आहेत, असे क्रोचे 
सांगतो. आविष्काराचे स्वरूप लक्षात घेतले म्हणजे क्रोचेच्या था विधानाचा अथ 
कळतो. आविष्कार ही एक आत्मिक क्रिया आहे. विशिष्ट संदर्भात ती विनिष्ट 
प्रकारेच घडते. यात एक प्रकारची अपरिहायंता आहे. क्रोचे अपरिहायंतेचा दावा 
कंश्याच्या जोरावर करतो हे कळण्यासाठी आपल्याला कांटकडे जायला हवे. कांटने' 
सौंदर्यविधानाला ज्ञातृगत सावंत्रिकता (सन्जेक्टिव्ह युनिव्ह्र्सॅलिटी) व अप्रिहायंता 
(नेसेसिटी) असते असे म्हटले आहे. ज्या गोष्टीकडे बघितल्यावर एकाला सोंदर्या- 
'नुंभवात अभिप्रेत असलेला आनंद मिळतो. तो आनंद त्या गोष्टीकडे बघणार्‍या 
सर्वांना मिळालाच पाहिजे असा असतो. हा आनंद ज्ञानशक्‍्तीच्या मुक्‍त मेलनावर 
आधारित असतो. ज्ञानविधानालाही सावंत्रिकता व अपरिहायंता असते ही 
सावंत्रिकता जश्ली ज्ञातृगत असते तश्ञी ती वस्तुगतही ( ऑन्जेक्टिव्ह ) असते. ती 
-विश्षिष्ट अनुभवपुर्व संकल्पनांच्या उपयोगावर अवलंबन असते. सौंदर्यानभवात यां 
किंवा इतर कोणत्याच संकल्पनांचा वापर केलेला नसतो. त्यामुळे सोंदर्यान सवाला 
ज्ञानानुभवासारखी वस्तुगत सावंत्रिकता ( ऑन्जेक्टिव्ह युनिव्हरसेलिटी 1; लाभत 
_ नाही. तंरोही ज्ञांनानुसवाला असणारी ज्ञातृगत सांवंत्रिकता मात्र सोंदर्यान भवा- 
"लाही लाभते. याचे कारण असे की सवंच माणसांमधल्या ज्ञानशक्ती एकाच 
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अकार'च्या, एकाच प्रकारे कार्य करणाऱ्या, असतात. म्हणून. ज्या गोष्टोच्या 
 अवलोकनाने एका. माणसाच्या ज्ञानश्षक्‍तींचे मुक्‍त मेलन घडते तिच्या . अवलोकनाने 
इतर सवं माणसांच्या ज्ञानवक्तोंचेही मुक्‍त मेलन घडणारच असे म्हणता येते. 
भानवी ज्ञानशक्तींची घडंण व त्यांच्यातील परस्परसंबंध. हे सवे . मानवांमध्ये 
समान असल्याने .सौंदर्यानुभवाला ज्ञातृगत सावंत्रिकता व अपरिहायंता प्राप्त-होते. 
कांटेचे मत अंत्यंत संक्षेपाने वर मांडलेले आहे. ते मनात ठेवूनच क्रोचेच्या 
सिद्धांताचा अर्थ लावायला पाहिजे. कारणं एकूण विइवचेतन्यवादी सोंदंयंसिद्यांताची 
गंगोत्री कांटमध्ये असून त्याच्या मताची छाप बोसांकिट,. क्रोचे वगेरेच्या सोंदर्य- 
शास्त्रीय लिखाणात सवंत्र दिसते. आविष्कारात संवेदनांचे संश्‍लेषण होते, 
वैशिष्ट्यपुणता या अनुभवपुर्ब आकाराने त्या आकारित होतात,. अनकतेतून एक 
सेंद्रिय सबंध निर्माण होतो, असे क्रोचेने इस्थेटिकच्या पहिल्या दोन प्रकरणात 
सांगितले आहे. जर सर्व माणसांच्या समान संवेदना समान अनुभवपुर्व आकाराने 
आफकारित होत असतील, तर एकाच्या मनात निर्माण झालेला आविष्कार इतर सवं 
माणसांच्या मनात निर्माण होणे अपरिहायं ठरते. प्रश्‍न फक्त सर्वामध्ये एकच संवेदना 
निर्माण होण्याचा आहे. जर कलावंताने आपल्या आविष्काराच्या पुनःप्रत्ययासाठी व 
इतरांना तो प्रत्यय मिळवून देण्यासाठी यथायोग्य अश्ली प्राकृतिक कळाकृती 
निर्माण केली तर हा प्रश्‍न सुटेळ. या कामासाठी निसर्गातील एखाद्या 
वस्तूपेक्षा कलावंताने मुहाम निर्माण केलेली प्राकृतिक कलाकृती जास्त 
प्रभावी ठरते. एकाचा आंतरिक आविष्कार दुसऱर्‍याप्यंत पोहोचविण्यासाठीचं 
'प्राकतिक कलाकृतीची निमिती झालेली असते. निसर्गातील वस्तूंबद्दल असे म्हणता 
येत नाही. म्हणून प्राकृतिक कलाकृती पाहताच सर्वांच्या मनात एकच संवेदना 
उत्पन्न होईल, व तौ: एकाच प्रकारे आकारित होऊन साऱ्यांच्या मनात 'एकचं 
आविष्कार निर्माण होईल असे खात्रीपुर्वक म्हणता येते. क्रोचेने आणखीही एकॉ 
मुद्यांचा याआधी उल्लेख केला आहे. आस्त्रादकाला मूळे आविष्काराचा प्रत्यय 
येण्यासाठी कलावंताच्या भमिकेचा अंगिकार करावा लागतो. आविष्काराचे यथा- 
योग्य बाह्यीकरण व आस्वादकाने केलेला कलावंतांच्या भूमिकेचा अंगिकार या दोन 
गोष्टोमुळे कलावंताची सुस्पष्ट आविष्कार आस्वादेकासही सुस्पष्ट आविष्कार म्हणून 
जाणवेल या क्रोचेच्या सिद्धांताला दुहेरो पाठिंबा मिळतो. म्हणजे जे कलावंताला 
सुंदर वाटले ते ( बंरोल दोने अटो पुन्या झाल्यास ) आस्वादकालाहीं सुंदर वाटेल. 

. 'यांबरं असा आक्षेप येईल को जे कलावंतांला. सुंदर वाटते ते नंतर टोका- 
कारांना कुरूप. वोटल्यांची उदाहरणे आहेत. उलटपक्षी ज्या कलाकृतींमुळे, स्वतः 
- कलावंताचे समाधान झाले "नव्हते त्या फलाकृती नंतरच्या टोफाकारांना सुंदर 
न. भा. ३२ 
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वाटल्याचीही. उदाहरणे आहेत. 'क्रोचेच्या.मते जेव्हा एकाच कलाकृतीच्या मूल्य़- 
सापनात अक्षी तफावत आढळते तेव्हा कलावंत किवा. टोकाकार, यांच्यापेकी एकः 
कोठेतरी चुकत असतो... कलावंत जेव्हा आविष्कार निर्माण करीत असतो तेव्हा 
त्याच्या मनात काय चालले आहे याची त्याला पुण जाणीव असतेच असे नाही. 
आविष्कार निर्माण . करण्याची घाई, गवे, चिंतनाचा अभाव, सेद्धांतिक अपसमज: 
यांच्यामुळे कलावंत आपल्या कलाकृती सुंदर आहेत असे म्हणतात; पण खरे म्हणजे: 
त्या सुंदर नसतात. या कलावंतांनीच नीट. आत्मनिरीक्षण केले तर त्यांनाही हे 
पटेल. अश्याच किंवा काही इतर कारणांमुळे एखाद्या कलावंताला आपली. 
कलाकृती सुंदर नाही असे वाटते. पण ती. खरोखरच सुंदर असते. काही वेळा तर 
स्वतःच्या कलाकृतीबद्दलचे हे अज्ञान इतक्या पराकोटीला जाते की उत्स्फूर्तपणे 
निर्माण झालेल्या सुंदर आविष्कारात कलावंत बदल करतो व तिचे सोंद्य नष्ट 
करतो. टोकाकाराच्या बाजूनेही अशा चुका होतात. या चुका टाळल्या. तर 
टीकाकारांना एखादी कलाकुती खरोखरच जज्ली आहे तक्षी दिसेल व ते तिचे 
योग्य ते मूल्यमापन करतील. | | 


वरोल विवेचनावरून एक गोष्ट स्पष्ट होते; ती हो कौ निमितिक्रिया व 
आस्वादक्रिया या एकरूप आहेत. त्यांच्यात फंरक इतकाच को पहिली नवर्निमिती 
करते व दुसरी पुननिमिती करते. पहिलीला ' प्रतिभा! म्हणतात; ब दुसरीला 
* अभिरुची ? म्हणतात. प्रतिभा व अभिरुची या एकरूप आहेत असा क्रोचेचा 
सिद्धांत आहे. ._. | 2 ३. कायाचा 
___ कलावंताजवळ थोडीशी तरी अभिरची असावी, आणि. टौकाकाराजवळ 
थोडीझी तरी प्रतिभा असावी असे जेव्हा लोक म्हणतात तेव्हा ते वरील सिद्धांता- 
लाच पाठबळ देत असतात. परंतु : अमक्याजवळ प्रतिभा आहे पण अभिरुची नाहो, 
आणि “* तमक्‍याजवळ अभिरुची आहे पण प्रतिभा नाही ' असेही कधीकधी लोक 
म्हणतात. याचा अर्थ कसा लावायचा ? क्रोचेच्या मते या लोकांच्या मनात केवळ 
संख्यात्मक भेद असावा;. किवा अनुभवाधिष्ठित मनोविज्ञानात जसे तात्त्विक पाया 
- नसलेले भेद दाखविण्यात येतात तसा एखादा भेद वरील लोकांना अभिप्रेत असावा. 

तसे .नसेल तर ही विधाने अथंशून्यच म्हटली पाहिजेत. क्रोचेने या ' संख्यात्मक. 
भेदां'चे स्पष्टीकरण असे दिले आहे :- जेव्हा एखाद्या कलाकृतीतले महत्त्वाचे 
भाग उत्स्फूत व चांगले असतात ब इतर दुय्यम भाग वुलक्षिलेले असतात तेव्हा 
तिच्या निर्मात्याजवळ प्रतिभा आहे परंतु अभिरुची नाहो असे म्हटले जाते. उलट. 
पक्षी ज्या कलाकृतीत पुयग्यम गोष्टोंकडे व्यवस्थित लक्ष पुरविलेले असते पण 
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एकूण कलाकृती एक संपुर्ण सबंध असल्याचे दिसत नाही तिच्या निर्मात्याजवळ' 
अभिरुची आहे, पण प्रतिभा नाहो असे म्हणण्यात येते. हो दोन्ही संख्यात्मक 
भेदाची उदाहरणे आहेत. परंतु हा जातीचा भेद नाही. तो जर जातीचा किंवा 
तत्वाचा भेद असता तर एकाची कलाकृती दुसऱ्याला आकलन झाली नसती; 
तिचे मूल्यमापनही अर्थातच अशक्य ठरले असते. जे आपल्या बाहेर. राहाते, जे 
परके आहे, त्याचे मूल्यमापन आपण कसे करू शकणार ? जे एका प्रकारच्या 
क्रियेमधून जन्माला आले त्याचे मूल्यमापन करण्यासाठी अगदी भिन्न अज्ली दुसर्‍या. 
प्रकारची क्रिया कशी उपयोगी पडणार ? कलावंताच्या मानाने टोकाकाराची 
प्रतिभा क्षीण व लहान असेल, कलावंताच्या मदतीशिवाय टीकाकार कलेच्या 
क्षेत्रातली उत्तुंग शिखरे गाठू शकत नसेल. हे सर्वं जरी खरे असले तरो त्या 
दोघांनाही प्रतिभेचे वरदान मिळालेले असुन ते दोघे एकाच वर्गात मोडतात हे. 
मान्य करायला हवे. दांतेचे मूल्यमापन करायचे असेल तर आपल्याला दांतेची 
उंची गाठायला हवी. वास्तवातील खऱ्याखुऱ्या व्यक्‍ती म्हणून दांते व आपण वेगळे 
आहोत हे खरे, पण आस्वादाच्या व मूल्यमापनाच्या वेळी आपण दांतेशी एकरूप 
होतो. आपल्या टीचभर मनात दांतेच्या विज्ञाल मनाचे प्रतिबिंब पडते, वेश्विक 
चेतन्याच्या पातळीवर आपण त्याच्या इतके मोठे होतो. हे सर्वे शक्‍य होते कारण 
प्रतिभा व अभिरुची तत्त्वतः एकच आहेत. | 
सोंद्यविधानाला जशी सावंत्रिकता असते तज्ञी ती ज्ञानविधान व नीति- 
विधान यांनाही असते. कलावंताचे आपल्या कलाकुतीविषयी. केलेले सोंदर्यविधान 
टीकाकाराला कळते व पटते. तसेच एखाद्या. नेतिक कर्त्याने केलेले नीतिविधानही 
इतरांना कळते व पटते. हे कसे शक्य होतें ? तो नैतिक कर्ता विशिष्ट' संकल्प 
करताना ज्या परिस्थितीत होतां त्या परिस्थितीत आपल्याला .मनाने जावे लागते; 
आणि मगच त्याचा संकल्प नैतिक दृष्ट्या योग्य होता की अयोग्य हे आपल्याला 
ठरविता येते. आपण असे केले नाही तर त्याची कृती अनाकलनीय ठरेल 
व तिच्या थोग्यायोग्यतेविषयी आपल्याला काहोच निर्णय देता येणार नाही. 
सॅमजा एका माणसाने मनुष्यबध केला. मनुष्यवंध कंरणारे सब लोक सारखे 
नसतात. त्यातला एखांदा सरळ सरळ दुष्प्रवृत्त असंतो; परंतु एखाद्या वीरपुरुषाला 
सुद्धा विशिष्ट परिस्थितीत मनुष्यवध करणे भागं पडते. न्यायालयात या दोघांना 
एकच दिक्षा देण्यात येईल, कारण कायद्याच्या दृष्टीने त्यांच्यात काही फरक 
नंसंतो; समाजांचे सर्वच खुन्यांपासून रक्षण करण्यासाठी कायदा निर्माण झालेला 
असतो. परंतु मनुष्यवघ करणाऱ्याचे नेतिक मूल्यमापन करावयाचे असेल तर 
ते कृत्य करतेवेळी त्याच्या मतांत कांय काय घडले हे माहीत असणे जरूर असते. 
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त्याने जे जे अनुभवले त्या सर्वाची. आपल्या मनात पुननिमिती करायला हवी. 
वितिष्ट कृती करणाऱ्याजवळ जश्ली नेतिक इच्छाइक्ती ( गुड विल ) किवा 

नेतिक बुद्धी ( मारेल कॉन्शसनेस ) असावी लागते, तशी त्या कृतीचे मूल्यमापन 
करणाऱ्याजवळ नेतिक अभिरुची ( मारल टेस्ट ) असणे आवश्यक असते असे 
म्हणण्यात येते. या दोन गोष्टी तत्त्वतः एकरूप असतात म्हणूनच आपल्याला 
दुसऱ्यांच्या कृती कळतात व त्यांचे नेतिक मूल्यमापन करता येते. कलेच्या क्षेत्रातठी 
प्रतिभा व अभिरुची या अद्नाच एकरख्प असतात. | 


टौकेविषयी दोन मते प्रचलित आहेत. एक मत असे को टोकेत वापरण्यात 
येणारे निकष केवल ( अंब्सोल्यूट ), म्हणजे न्यक्‍्तिनिरपेक्ष, असतात. दुसरे मत 
सापेक्षतावाद्यांचे. या दोन्ही मतात काहो प्रमाणात तथ्य आहे; पण कोणतेच 
मत पुर्णपणे बरोबर नाही. त्यांच्यात ग्राह्य काय व अग्राह्य काय हे ठरविण्याच्या 
कामी प्रतिभा व अभिरूची यांच्यातील एकरूपतेच्या सिद्धांताची फार मदत 
होईल असे क्रोचे सांगतो. | ही. 


केवल-निकषवाद्यांच्या .मते कलाकृतींचे मूल्यमापन करता येते, म्हणजे 
तिच्याविषयी व्यक्तिनिरपेक्ष सौंदयंविधान करता येते. एखादी कलाकृती सुंदर 
किंवा कुरूप आहे असे म्हणणे शक्‍य व्हावयाचे असेल तर केवल- अज्ञा निकषांचे 
अस्तित्व मान्य करायला हवे, या मुद्याचे स्पष्टीकरंण असे. देता येईल :- 'क्ष 
सुंदर आहे या मूल्यविधानात * मला क्ष मावडते' या विधानापेक्षा कफाहोतरी 
जास्त सांगितलेले असते. दुसरे विधान फक्त आपल्या आवडीनिवडोंबद्दल 
माहिती देते, किवा त्या आवडीनिवडी व्यक्‍त करते. याच्यां उलट पहिले विधान 
“क्ल? या गोष्टीविषयीचे विधान असून ते सवंमान्यतेचा दावा करत. कलाकृतीचे 
मूल्यमापन करणे शक्‍य असते. याचा अर्थ असा को तिच्याविषयी सर्वमान्यतचा 
दावा करणारे मूल्यविधान करता येते. पण असे विधान करणे शक्य व्हावयाचे 
असेल तर व्यक्तिनिरपेक्ष असे मूल्य-निकष असतात असे मानावे लागते. - क्रोचेला 
केवल-निकषवाद्यांचे हे मत येथपर्यंत पटते. पण केवल-निकषवादी 
असे सुचवितात की कलामूल्य किवा सोंदर्यनिकष एखाद्या मलादर्क्ाप्रमाणे 
( मॉडेल ) फलानिर्मितीक्रियेबाहेर, म्हणजे विशिष्ट कलाकृतीच्या बाहेर असतो. 
जणु या विक्िष्ट कलाकृतींच्या पलिकडे असलेल्या मूलादर्शावर नजर ठेवन त्याबर', 
हुकूम कलाकृतीची निमिती व कलाकृतीचे मूल्यमापन या गोष्टी घडत असतात. 'पण 
कलेच्या क्षेत्रात विशिष्ट फलाकृतींच्या बाहेर असलेले असे मूलादक्ष 


श॑ नसतात. प्रत्येक 
कलाकृतीचे मूल्यमापन तिच्यातच असणार्‍या मूलादर्शाच्या आधारे करावे लागते. हे 
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मान्य केले की कलाकृतीच्या बाहेर वस्तुगत मूलाद् असतात हे मत सोडून द्यावे 

लागते. कलाकृतीचे मल्यमापन तिच्या स्वतःच्याच चौकटीत राहून करावे लागते 
हे मत क्रोचेसारख्या आविष्कारवाद्यांनां मान्य असल्यास नवल नाही. सोंदर्यविधान 
व्यक्‍्तिविषयकच ( सिग्युलर ) असते या कांटच्या मताचा क्रोचेने व इतर विञ्व- 
चैतन्यंवाद्यांनी पाठपुरावा करावा हे अपेक्षितच आहे. 


. विशिष्ट कलाकृतोंच्या बांहेर सोंदर्याचे वस्तुगत मूलादर् असतात हे मत 
सापेक्षतावाद्यांनी झुगारून दिले आहे; आणि त्यानी तसे करणे हे योग्य दिशञने 
टाकलेले पाऊल होय. परंतु दुर्दैवाने ते लोक दुसऱ्या टोकाला गेले, व कलाकृतींचे 
मल्यमापन होत नाहो, कलाक्षेत्रात केवळ वेयक्तिक आवडीनिवडीवर विसंबावे 
लागते असे चकीचे मत त्यांनी प्रतिपादिले. म्हणजे आविष्कार ब सुखदता यांना 
त्यांनी एका. पातळीवर बसविले. सुखदतेविषयीचे विधान सवंमान्यतेचा दावा 
करीत नाही; सौंद्यंविधानानेही तो दावा करू नये असेच ते मानीत होते. क्रोचेला 
हे मत मुळीच मान्य नाहो. सुखदता ही व्यवहारात्मकतेत मोडणारी गोष्ट आहे 
असे त्याने इस्थेटिकच्या दहाव्या प्रकरणात सांगितले आहे व म्हणून सुखदता आणि 
आविष्कार-म्हणजे प्रातिभ ज्ञान-एकरूप असणे अहक्‍्य आहे, असे तो म्हणतो. 


सौंदर्यमल्य व त्याचा निकष हे केवळ आहेत आणि ते सापेक्ष आहेत हो 
दोन्ही मते वर दाखविलेल्या स्वरूपात स्वीकाये ठरत नाहीत. अभिरुची जो 
निकष वापरते तो केवलच असतो; परंतु हो. केवलता बौद्धिक व्यापारात 
आढळणाऱ्या केवलतेपेक्षा निराळी असते. अभिरुचीच्या निकषाची कवलता हो 
प्रातिभ ज्ञानाची व कल्पनाहक्तीची केवलता आहे. जिच्यात आविष्काराची 
क्रिया यशस्वी झालेली आहे ती गोष्ट व्यक्‍तिनिरपेक्षपणे सुंदर असते; व ज्या 
गोष्टीत आविष्कारक्रियेला जडतेवर अजन विजय मिळालेला नाहो ती गोष्ट 
व्यक्‍्तिनिरपेक्षपणे कुरूष असते. यशस्वी आविष्कार म्हणजे सोंद्य हा प्रातिम 
झानाच्या व कल्पनादक्तीच्या पातळीवरचा केवल मूल्यनिकष आहे. एखादी 
गोष्ट संदर आहे की नाही हे आपल्या आवडीनिवडीवर अवलंबून नसत. ते. 
व्यक्तिसापेक्ष नसलेल्या यशस्वी आविष्काराच्या कवल निकषावर अवलंबन 
असते. हा निकष बुद्धीने निर्माण केलेला नसून संकल्पनेशिवाय संवेदनांच्या 
. अनेकतेतन प्रातिभज्ञानाची एकता निर्माण करणार्‍या कल्पनाञ्क्‍तीकडन मिळालेला 
अंसतो. सौंदर्यान भवात संकल्पना नसतात, सोंदर्यविधान सावंत्रिक अज्ञा संकल्पनां- 
वर आधारलेले नसते. आणि तरीहो सोंदर्यविधान सर्वभान्यतेचा दाबा करते 
हसा दावा करणे सावंत्रिक, सवं माणसांमध्ये समान असणाऱ्या, कल्पनाशक्‍्तीमुळे 
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'इाक्य होते असे क्रोचेने सुचित केले आहे. सोंद्यंविधानाच्या ज्ञातृगत सावंत्रिक- 
' तेचा (सन्जेक्टिव्ह युनिव्ह्र्सॅलिटो) म्हणजेच सवंमान्यतेचा, प्रश्‍न सोड विण्यासाठी 
सर्वे माणसांमध्ये समान असणाऱ्या सावंत्रिक संवेदनाशवतीचा ( कॉमन सेन्स ) 
आधार कांटने घेतला होता याची येथे स्वाभाविकपणे आठवण होते. कांट व क्रोचे 
या दोघांनाही संकल्पनांच्या मदतीविवाय अनेकतेत एकता निर्माण करणारी, सवं 
मानवांमध्ये समान असलेली क्षमता अभिप्रेत आहे. हो क्षमता सर्वांमध्ये असल्यामुळेच 
तिच्यावर आधारलेले सोंदर्यविधान सर्व॑मान्यतेचा दावा करते. सोंद्यविधानाबद्दल 
दोन माणसात मतभेद होऊ शकतो; व असा भतभेद झाल्यास त्या दोघांपेकी एक 
बरोबर असतो व दुसरा चूक असतो. आवडीनिवडीवर आधारलेल्या विधानांबद्दल 
असे म्हणता येत नाही. सोंद्यविधानाबद्दल मतभेद होतो, पण या विधानाची 
-सर्वमान्यता संकल्पनांवर आधारलेली नसल्याने, संकल्पनाधिष्ठित कारणे देऊन त्या 
विधानाचे खंडन वा संडन करता येत नाहो. कलेच्या क्षेत्रात संकल्पनाधिष्ठित 
मूल्यनिकष असता तर असे झाले नसते. मात्र याचा अर्थ असा नव्हे की येथे 
निकषच नसतो. निकष जरूर असतो. पण तो संकल्पनाधिष्ठित नसतो. सर्द 
कलाकृतींना लागू पडेल अक्ञा तत्त्वासारखा तो नसतो. उदा० तो पाइचात्य 
टीकेत एके काळो गाजलेल्या एकात्मतेच्या तोन नियमांसारखा (द थ्री युनिटीज) 
नसतो. कलेच्या क्षेत्रात एकच पाहायंचे असते; ते म्हणजे आविष्कार यकवास्वी 
झाला आहे कौ नाही, वैशिष्ट्यपूर्ण प्रतिमा निर्माण झाली आहे कौ नाहो, हेच. 
आहय अनंत असतात; व आविष्कारही अनंतप्रकारे साघला जातो. एका कलॉ- 
कृतीत तो जसा साधलेला असेल तसा दुसरीत साधला असेल असे नाही. म्हणून 
प्रत्येक कलाकृतीचे मूल्यमापन तिच्याच चौकटोत राहून करावयाचे असते असे 
क्रोचे सांगतो. पण कोणतीही कलाकृती घेतलो तरी तिचे मूल्यमापन व्यक्‍्तितिर- 
पेक्ष अश्या आविष्काराच्या केवल निकषाच्या साहाय्यानेच करावयाचे असते. 

: __ काही विचारवंत ज्ञान व नोती यांच्यापासूनच सौंदर्य अलग करतात. त्यांच्या 
मते ज्ञान ब नीतो यांच्या क्षेत्रामध्ये केवल मूल्ये, व त्यांचे सावंत्रिक निकष, 
संभवतात. कारण या दोन्हो क्षेत्रात सवव भानवांमध्ये समान असलेल्या संकल्पना 
च नियम असतात. ज्ञानात सामान्यांचा ( युनिव्हसल्स ), सावंत्रिक संकल्पनांचा 
पाया असतो; आणि नैतिकता कतंव्याच्या संकल्पनेवर उभी असते. ज्ञानक्षे्ञातली 
सामान्ये व नीतिक्षेत्रातलीं कतंव्याची संकल्पना स्व भानवांमध्ये समान असतात; 
त्या मानवी मनाच्या घडणीचाच भाग असतात; त्यामुळे त्यांच्यावर आधार- 
लेले ज्ञानविधान किवा नौतिविधान सवंमान्यतेचा दावा करते यात नवल नाही. 
आणि म्हणून या .विधानांबद्दह मतभेद होऊ शकतो. पण केवळ कल्पनाशक्तोबर 
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आधारलेल्या सोंद्यविधानाला सवंमान्यतेचा दावा कसा करता येणार ? सोंदर्य- 
विधानाबद्दल मतभेद होणे कसे शक्य आहे? प्रन वर उल्लेखिलेले विचार- 
वंत विचारतात. यावर क्रोचेचे म्हणणे असे को ज्ञानक्षेत्रातली सामान्य व 
नौतिक्षेत्रातली कतंव्याची संकल्पना यांच्याप्रमाणे कल्पनादक्‍ती व तिचे कार्ये 
या गोष्टीसुद्धा सावंत्रिक आहेत, त्यासुद्धा मानवी मनाच्या घडणीचाच भाग आहेत. 
म्हणन कल्पनाशक्‍्तीवर आधारलेले सौंदर्यविधानही सर्वमान्यतेचा दावा करू शकते, 
व त्याबद्दलही मतभेद होऊ शकतात. 


हे सिद्ध करण्यासाठी क्रोचेने आणखीही एक युक्तिवाद केला आहे. मानवी 
तन्याचे जे चार पेल त्याने कल्पिले आहेत त्यातला पहिला पेटू प्रातिभ ज्ञानाचा, 
म्हणजेच आविष्काराचा, आहे. त्याची केवलता नाकारली तर त्याच्यावर उभी 
असलेली सर्व इमारतच ढासळेल. नेतिकतेत संकल्पनात्मक ज्ञान अंतभूत झालेले 
असते. कारण संकल्पनात्मक ज्ञानाच्या अभावी नेतिक कृती करणे अशक्य असते. 
संकल्पनात्मक ज्ञानात आविष्कार अंतभंत असतो. या विधानाचे दोन प्रकारे 
स्पष्टीकरण देता येईल: (१) संकल्पनात्मक ज्ञान भाषेत ग्रथित करावे लागते 
भाषिक आविष्काराच्या अभावी संकल्पनात्मक. ज्ञान अस्तित्वात येणे अशक्य असते 
असे क्रोचेने इस्थेटिकच्या तिसऱ्या प्रकरणात सांगितले आहे. हे स्पष्टीकरण 
स्वीकारले तर वरील विधानाचा असा अथ. होईल :- भाषेची केवलता नाकारली 
तर संकल्पनात्मक ज्ञानाची केवलता सिद्ध करता येणार नाही. (२) संकल्पनात्मक 
ज्ञान विश्ेषाच्या ज्ञानाशिवाय अदवक्य असते. विश्षेषाचे ज्ञान म्हणजे प्रातिभ ज्ञान. 
जर प्रातिभ ज्ञानाची . केवलता नाकारली तर संकल्पनात्मक ज्ञानाची केवलताही 
नाकाराब्ी लागेल. भाषिक. आविष्कार व वेशिष्ट्यपूण प्रतिमा कल्पनाइक्‍्तीने 
निर्माण केलेल्या गोष्टी आहेत. त्यांची केवलता प्रंस्थ्रापित झाली कौ पर्यायाने 
कल्पनाशक्तीचीही केवलता प्रस्थापित होते. ती नाकारली तर मानवाचे सवं 
.जीवनच अद्वक्य होईल. एकाचे बोलणे-वागणे दुसर्‍यास कळणार नाहो. इत्तकेच 
नव्हे तर आपल्याला आपण स्वतःच एका क्षणापुर्वी कसे होतो हे कळणार नाहो 
कारण. गेल्या क्षणातले आपण व: आताच्या क्षणातले आपण या दोन वेगळया 
व्यक्‍ती आहेत न 
ज्ञानविधान, नौतिविधान, व सोंदर्यविधान हो तिन्ही सवेसान्यतेचा दावा 
करतात. पण याचा अथे असा नव्हे को या विधानाबद्दल मतभेद होत. नाही. 
त्यांच्याबद्दल मतभेद होऊ शकतो हो गोष्ट या विधानांच्या  सर्वमान्यतेबद्दलच्या 
सिद्धांतात च अनुस्यूत आहे. आवडी-निवडीबद्दलची विधाने सवमान्यंतेचा दावाही 
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करीत नांहोत व त्यांच्याबह्ल मतभेद किवा मतेक्य होण्याचा प्रश्‍नही निर्माण होत 
नाहो. समजा “अ. म्हणाला को “*मलाक्ष आवडते! व ' ब? म्हणाला कौ 
* मला क्ष आवडत नाही. येथे ' ब! चे विधान *अ:' च्या विधानाला छेद देत 
नाही. ही दोन्ही विधाने एकाच वेळी खरो अस्‌ शकतात. पण समजा “अ म्हणाला 
को “क्ष चांगले आहे! ब “ ब! म्हणाला को “क्ष चांगले नाहो: ' येथेभ*ब! चे 
विधान “अ च्या वरिंधानाला छेद देते. या दोन विधानांपेकी फक्त एकच विधान 
खरे अस्‌ झुकते. सवमान्यतेवर दावा करणारी दोन परस्परविरोधी विधाने एकाच 
वेळोखरी अस्‌ शकत नाहीत.  .. | . 

सौंदरयंविधान सवमान्यतेचा दावा करोत असल्याने त्याच्याबद्दल मतभेद होऊ 
क्षकतात हे वर आले आहे. पण त्याचबरोबर हे मतभेद मिटविण्याचा माग असतो 
हेही विसरून चालणार नाही. ही गोष्ट ज्ञानविधान व नौतिविधान यांच्याबद्दलही 
खरी आहे. पण त्यांच्यात व सोंद्यविधानात एका बाबतोत फरक आहे. ज्ञानविधान 
ब नोतिविधान यांच्याविषयी मतभेद झाल्यास तो ताकिक युक्तिवादाच्या साहाय्याने 
मिटविता येतो. उलटपक्षी सॉंदर्यविधान संकल्पनांवर आघारलेले नसल्याने एकाचे 
विधान दुसर्‍यास "पटविण्यासाठी ताकिक युक्तिवादाचा उपयोग करता येत 
नाही. तेव्हा येथे. मतभेद मिटविण्यासाठी दुसरा कोणतातरी मार्ग अवलंबावा 
लागणार हे उघड आहे. सोंदर्यविधानाबाबतच्या मतभेदाची कारणे तपासली 
तर ते मिटविण्याचे मार्ग सापडू झकतील असे क्रोचे म्हणतो. यांपैकी काही 
कारणांचा निर्देश क्रोचेने यापुर्वीच केला आहे. उदा० घाई, अपसमज, भावनांचे 
पटल या. कारणांमुळे कलावंताचे किंवा टोकाकाराचे सोंदर्य विधान चकोचे ठरते. 
पण याखरोज इतरही कारणांनी मतभिन्नता निर्माण होऊ शकते. एखाद्या संदर 
आविष्काराची हुबेहुब पुननिमिती करायची असेल तर मूळ निभितीच्या वेळची 
सवे परिस्थिती जक्लीच्या तक्षी उपलब्ध असणे असते. पण पुष्वाळवेळा 
ही परिस्थिती जक्षीच्या तक्ली उपलब्ध होत नाही. कलावंत आपल्या आंतरिक 
आविष्काराचे बाह्यीकरण करून प्राकृतिक कलाकृती निर्माण करतो. तिच्याकडे 
पाहिले म्हणजे कलावंताला आपल्या पुर्वानुभूत आंतरिक मा मिहेडीनेही | 
पुनःप्रत्यय येतो, व इतरांनाही मूळ आविष्कार उप. उपलब्ध होतो. फला- 
वंताचा मूळ आविष्कार व प्राकृतिक कलाकुतींच्या साहाय्याने. च टा 
पुननिमित आविष्कार एकरूप असले. तरच सोंदर्यविधानाबाबत हश 
होईल .त्यांची एकरूपता. दोन गोष्टीवर अवलंबूत्त आहे. जौ महतव 
कलावंताने निर्माण केली तीच, आपल्या मळ स्वरूपात, . डे 
असायला हवी., ओणि. मूळ निर्मितीच्या वेळ. कलावंतांची 7 झआरस्वादकासमोर 
असायला हबी., आणि. मूळ निर्मितीच्या वेळी फ़ जीः सिह 
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स्थिती होती तीच आस्वादकाचीही असायला हबी. पण पुष्कळ वेळा कलावंताने 
निर्माण केलेली प्राकृतिक कलाकृती आस्वादकाला जक्लीच्या. तशी उपलब्ध होत 
नाही व कलावंतांची आणि आस्वादकाची झारीरिक-मानसिक स्यिती एक 
नसते. असे झाल्याने त्यांच्या सोंदर्यविधानांमध्ये फरक पडतो, कारण तो विधाने 
एका आंतरिक आविष्कारासंबंधी नसतातच. 


. प्राकृतिक कलाकृतीत फरक पडल्याची अनेक उदाहरणे दाखविता येतील. 
चित्रे काळी पडतात, पुतळे भंगतात, इमारतींची पडझड होते, गायकीची 
एखादी परंपरा नष्ट होते. अद्या भग्न प्राकृतिक कलाकृतींमुळे मुळातल्यासारख्या 
संवेदना प्राप्त होणें ब मूळ आविष्कार पुनरुज्जीवित होणे हवयं नसते. 
आवश्यक त्या संवेदना निर्माण .होण्यासाठी जसा चेतक सुस्थितीत असणे जरूर 
असते. तज्ञी आपली इंब्रियेही. सुस्थितीत असणे जरूर असते. उदा० आस्वादक 
आंधळा किंवा. बंहिरा असेल तर त्याला दृकसंवेदना ब ध्वनिसंवेदना येणार 
नाहीत. पण यापेक्षाही महत्त्वाचे असे फरक आपल्या संभोवंतालच्या सामाजिक 
बव भानसिक वातावरणात दिसुन येतात. आपल्या वेय्यक्तिक अंतर्गत जीवनातही 
संतत. बदल घडत असतात. दांतेच्या काव्यातील ध्वनी, शब्द, पद्यपंक्ती यांच्या- 
मुळे त्यांच्या साज्िध्यातील सुशिक्षित ससकालिनाला ज्या संवेदना प्राप्त झाल्या 
असतील त्या आजच्या वाचकाला मिळणार नाहीत. तेराव्या शतकातला एखादा 
पुतळा त्या काळातल्या लोकांशी जे बोलू शकत होता ते तो आजच्या लोकांशी बोलू 
हाकत नाही. तारुण्यात लिहिलेली स्वतःची कविता कवीने म्हातारपणी वाचली 
तर पुर्वीचा अनुभव त्याला येत नाही. कारण तारुण्यसुलभ शारीरिक-मानसिक 
स्थिती. म्हातारपणी उपलब्ध होत नाही. आविष्काराचा पुनःप्रत्यय ज्या गोष्टींवर 
अवलंबून, असंतो त्यांच्यातच फरक पडला तर पुनःप्रत्यय कसा शक्य होणार? 
सौंदर्यविधानाबद्दल मतभिन्नता असण्याचे हे फार महत्त्वाचे कारण आहे असा 
क्रोचेचा अभिप्राय आहे. 1 इ & जे 
. _._. काही सौंदयंश्ञास्त्रश्ञांती चेतकांचे दोन वर्गात विभाजन केले आहे :- (१). 
नैसर्गिक चिन्हे (नॅचरल साइन्स) (२) सांकेतिक चिन्हे (कन्व्हेन्शनल साइन्स), 
त्यांच्या मते नैसर्गिक चिन्हांची परिणामकारकता सावंत्रिक. असते. सांकेतिक 
चिन्हांची परिणामकारकता जास्त सौमित असते. चित्रकार ज्या चिन्हांचा उपयोग 
करतो ती नेसगिक असतात, पण काव्यातली चिन्हे सांकेतिक असतात असे ते 
म्हणतात. त्यांचा अभिप्राय बहुधा असा. असावा की काव्य कळण्यासाठी ते ज्या 
भाषेत लिहिलेले भाहे ती. भाषा माहीत असावी लागते, पण चित्र मात्र 
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कोणालाही नुसते बघितल्याबरोबर कळते. चित्र प्रोढ माणसालाच कळते असे 
नाहो; ते लहान मुलांना आणि कुत्र्यामांजरांनाही सहज कळते असा दावा 
लिओनार्डो सारख्यांकडून करण्यात आलेला आहे. क्रोचेच्या मते हा दावा फोल 
आहे. नेसगिक चिन्ह व सांकेतिक चिन्ह यांच्यात जातीचा भेद नाही. कला- 
कुतीचे आकलन होण्यासाठी आस्वादकाजवळ मनाची विशिष्ट तयारी असावी लागते. 
ही तयारी असली को जशी चित्रे कळतात, तज्ञा कविताही कळतात. ही तयारी 
नसली तर भात्र दोन्हीही कळत नाहीत. खरे म्हणजे ' नेसगिक चिन्ह! नावाची 
गोष्ट अस्तित्वातच नसते. सवंच चिन्हे मानवनिर्मित व सांकेतिक असतात, 
भाषेतील नाद व त्यांच्या माफत व्यक्‍त झालेला अर्थ यांच्यात फसलेच साधम्यं 
नसले तरी चालते. म्हणून भाषिक चिन्ह किवा प्रतीक पुर्णपणे सांकेतिक आहे 
असे मानण्यात येते. माणसाचे चित्र व त्यात चित्रित केलेला माणूस यांच्यात 
काही प्रमाणात तरी साम्य असते. म्हणून चित्र हे शब्दांपेक्षा कमी. सांकेतिक 
व जास्त नेसगिक असते असे मानतात. हे जरी खरे आहे असे म्हटले तरी 
चित्रात सांकेतिकता नसते असे. नाही. चित्र कसे बघायचे 'हे ज्िकावे लागते. हे. 
ज्ञान निसगंदत्त नसते. ते मिळविलेले नसले तर साध्या चित्राचाही अथं आकलन 
होत नाही, उदा० घोड्यावर बसलेल्या एका माणसाचे चित्र पाहून त्याला एकच 
पाय असला पाहिजे असा चुकोचा निष्कषं कांही रानटो लोकांनी काढला. कारण 
चित्र कसे पाहावे हे त्यांना माहीत नव्हते. यावरून असे लक्षात येते की सर्व 
चिन्हे कमी अधिक प्रमाणात सांकेतिक, मानवनिमित असतात. विशिष्ट 
ऐतिहासिक कालखंडातील समाजजीवनाच्या मर्यादेतच त्यांना अस्तित्व असते. 
| वरील विवेचनावरून आविष्काराच्या पुनरनिमितीच्या मार्गात किती अड- 
चणी आहित हे लक्षात येते. पण पुनर्निमिती अशक्य आहे असा निष्कष भात्र 
त्यावरून निघत नाही. प्राकृतिक चेतक ब शारीरिक-मानसिक स्थिती यांच्यातील 
भेद अनुल्लंघतीय असता तरच वरील निष्क्षे निघाला असता. परंतु त्या 
भमेदात अपरिहाये अशी अनुल्लंघनीयता नाही. म्हणून असे म्हणता येईल कौ ज्या 
परिस्थितीत प्राकृतिक चेतक निर्माण झाला त्या परिस्थितीत जर आपण जाऊ . 
कलो तर आपल्याला मूळ आविष्काराची पुनर्निमिती करता येईल, हो नसती 
अमूतं शक्‍यतेच्या फोटोतली गोष्ट आहे. असे नव्हे. प्रत्यक्षात आपण ही गोष्ट 
संतत करीत असंतो. त्यावरच आपले वंय्यक्तिक व सामाजिक जीवनं आधार- 
लेले आहे. आपले वैयक्तिक जीवन म्हणजे आपल्या गतजीवनाझी आपण साधलेला 
संपक होय. काल आपण जे लिहिले ते आज वाचतो, वते आपल्याला कळते. 
लिहिलेल्या अक्षरांबवरून आपण. कालच्या अनुभवाचे . पुनरुज्जीवन करतो. कालचे 
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आपण व आजचे आपण यांच्यात सलगता निर्माण होते ती या गतानुभवाच्या 
-पुननिभितिक्षमतेमुळे. इतरांचे बोलणे आपल्याला - समजते. म्हणजे त्यांच्या 
-शाज्दिक बाह्योकरणाच्या आधारे आपण त्यांच्या अनुभवाची पु्नार्नामती करतो. 


प्राकृतिक कलाकृतीची डागडुजी करून त्यांना त्यांचे मूळ स्वरूप प्राप्त 
करून देण्याचा प्रयत्न करणारे अनेक लोक आहेत. हे प्रयत्न नेहमीच व पुर्णपणे 
यझ्षस्वी होतात असे नाही. भग्न झालेल्या प्राकृतिक कलाकृतीला तिच्या सर्वे 
बारकाव्यांसह पुनः मूळ स्वरूपात उभे करणे अशक्य, किंवा निदान फार कठोण, 
“असते हे खरे. परंतु असे असले तरी या बाबतीत आपण मिळविलेल्या यज्ञाकडे 
- दुलक्ष होता उपयोगी नाही. .- | 
इतिहासाची मदत घेऊन कलाकृतीचे मर्म विक्षद करणारे टोकाकारही 
महत्त्वाची कामगिरी बजावतात. ज्या मानसिक वातावरणात मूळ प्राकृतिक 
'कलाकूतीचा जन्म झाला ते वातावरण इतिहासाच्या मदतीने ते पुन्हा निर्माण कर- 
तात. ऐतिहासिक टीकेमुळे मूळ आविष्काराचे पुनरुज्जीवन करणे सुलभ होते. या 
'बरकारच्या टीकेला परंपरेचा फार उपयोग होतो. गत जीवनातील एखादी वस्तू 
आपल्यापुढे असली तर स्मृतीच्या साहाय्याने तिच्या भोवतीचे वातावरण आप- 
ल्याला निर्माण करता येते. तसेच ऐतिहासिक कालखंडातील एखादी वस्तू पाहून 
परंपरेच्या साहाय्याने तिच्या भोवतालच्या वातावरणाची निर्मिती आपण करू शकतो. 
“परंपरा खंडित झाली तर मात्र हो पुननि्मिती अज्नक्य .होते, व गत काळातील 
'गोष्टींचे अथ आपल्याला कळेनासे होतात, उदा० रांनटी अवस्थेतल्या माणसाने 
'तिर्माण केलेली चित्रे ही चित्रेच आहेत कौ अक्षरे आहेत याविषयी निठ्चित असे 
काहीही आपण आज सांगू हकत नाही. पुरातन काळातील भांड्यावरील चित्रांचा 
अर्थ धाभिक आहे की ऐहिक आहे याचाही आज निर्णय करता येत नाही. परंतु 
'नव्याने उपलब्ध होणाऱ्या साधनांच्या साहाय्याने खंडित झालेलो परंपरा पुन्हा 
सांधता येते; व पुर्वी अनाकलनीय वाटलेल्या गोष्टींचे रहस्य कळू लागत. 
'परंपरेतील निखळलेले दुवे शोधण्याचे मानवाचे कायं सतत चाललेले आहे. 


: काही वेळा पुरेशा ऐतिहासिक ज्ञानाच्या अभावी आपण जुन्या काळातील 
'गोष्टींचे चुकीचे अथे लावतो. म्हणजे असे को प्राकृतिक कलाक्‌तींमुळे ज्या मूळ 
आविष्काराचे पुनरुज्जीवन व्हावयास पाहिजे ते न होता. आपल्या मनांत स्वतंत्रपणे 
निर्माण झालेला आविष्कार आपण त्या कलाकृतीवर बळेच चिकटवतो. काही 
“लोकांना गतकाळाचे विलक्षण आकर्षण वाटते. त्याचे एक कारण असे की ते त्या 
'काळातल्या वस्तूंच्या साहाय्याने एक स्वतंत्र आविष्कार निर्माण करतात व त्याचे 
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४४ _ नवभारत 
आणि पुनरुज्जीवित मूळ आविष्काराचे बेमालूम मिधण तयार करतात. खरे 
म्हणजे त्याना निखळ ऐतिहासिक सत्य नको असते. ते स्वतःच्या स्वतंत्र कल्पना-- 
शॉकतीने रंगविलेल्या सत्याभासाच्या मागे असतात. उदा" ग्रीकांच्या कल्मकतां- 
मध्ये आजच्या लोकांना ज्यांत व संथ असे जीवनचित्रण दिसते. हे कितपत 
बरोबर आहे कोणास ठाऊक. हा सत्याभास असण्याची शक्‍यता आहे.- कारण 
जगात सवंत्र दुःख. भरलेले आहे याची तोत्र. जाणीव. ग्रोकांमध्ये होती. पण 
इतिहासाचे आपले ज्ञान जसजसे नेमके व पूर्ण होत जाईल तसतसे आपण 
ऐतिहासिक काळातील लोकांच्या मूळ आविष्कारांच्या जास्त जवळ जाऊ, 
आस्वादकाच्या स्वतंत्र कल्पनाशक्‍्तीवर नियंत्रण घालणे हे ऐतिहासिक टोका- 
पद्धतीचे ( हिस्टॉरिकल क्रिटिसिझम ) कार्यच आहे. 

आपला स्वतःशी व इतंरांशी विनिमय कसा होतो हे क्रोचेने सांगितले.. 
त्याचप्रमाणे गतकाळातील व्यक्तींशी आपण. कसा संपक साधतो हेही त्याने 
स्पष्ट केले. आता हे खरे की अजून पुष्कळक्षा गोष्टींची आपल्याला पुरेशी 
माहिती त्राही, आणि काही गोष्टी तर आपल्याला पुर्णपणे अज्ञात अज्ञाच. 
राहिल्या आहेत. पण यावरून असा निष्कषं निघत नाहो को सवंच गोष्टी 
अज्ञात किवा अनाकलनीय आहेत. काहो वेळा आपले बोलणे लोकांना कळत 
नाही. पण यावरून असे सिद्ध होत नाही कौ माणसामाणसात संवाद अडवक्य. 
असून आपला संवाद हा नेहमी स्वगतच ठरतो; आपले कालचे स्वगत नाज. 
आपल्याला फळत नाही ब आपल्या कालच्या अनुभवाचा आज पुनःप्रत्यय: 
येऊ शकत नाही असे मातणे हे सुद्धा च्कच आहे. | 


या प्रकरणाचे श्ीषंक असे आहे :- 


पछडा€ वा0 (160 (२९॥'०ताटा10॥ 0! 61६. 
त्यातील महत्त्वाचे उतारे खाली दिले आहेत :- | 

अ) एकाचा आविष्कार दुसऱ्याला फसा कळतो याविषयी क्नोचे लिंहितो :-.. . 
प्र प 8यलडीला जताशातेप७], णाण्या फ० 838) 681 13, 18. 
४0 पत पाऊ ७३७०७8० छते तेहलांतेठ ७॥०७॥७. 15.56 
6७१पॉग्यीप] 0! प्ठाऱ, ॥९ १७६८४८ ०९ 72228807/ 97402 70078८7 
4408 202१५७४ ण. ०४९६७, थयत हु पाा०पट्टा ॥॥७ एलट 7००658. 
छ्या, छाया वठ ॥९ ्ण.ा०. 01१७०8] हाष्टा, ४7116१ १० 
ग्रांगा .07 तै. या. & 188 58शा ठोरक्षाऱ,, गाशा, 0... 8180 
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560 ल९]ए झात शाय 860 0७8 6३७8३00 88_008पणपा. 
114 185 106. 8601 0168117, गाळा 3 8150 काग] 705 566 
७७8॥%, भाते शाय हाते ७ ०३0७58 10076 0! 1688 पष्टाण, 
70९४४ ढ& 4 दाढ. (इस्थेटिक, पान ११९) 

1५16885106 8001७7, ]॥5; 0608पए860 10 18 86 ष्यी'ए, 15 
10; 0810700, प) 8७10108] 1606881197; 10 6901011106 801४6 8 
१७11118 8७९8111010 7०७1600) 88ए७ 3). 000 8४, एला, 18 
॥॥0 11४21 श७५%. ( कित्ता, पान ११९) 


आ) ॥॥९० 8०0१ छएणांया ]पतष्टढ8 18 09116१ ८८७८; 0106 
॥"०१प्लए७ 8७१ 18 091)6त १८/८८८७: ४९ ए8 910 8816 816 
८७७1076 8010819111141159 ८१०1८१४८८2. (कित्ता, पान १२०) "0 ][एत४० 
12816, ए7७ 1108 78186 0पा'86]1ए65 (0 ॥18 ]6ए९ : , ..९॥॥0171- 

8]]ए ७ 80 710; 1)81160, 101 1938116 श७; ७प, 11 
0०0७) 07 0०॥७॥)एिया ते ]ुणवे्ठल्या8, 0 छांगा 
18 खा छापा शाळा, ली पाठ 006, छत 3 धा 1100060; 0 
-कोत ॥७ ७1७ ७ णय, आ १ांड तभा छोया 768068 
पणा 908४0 ऱ झा, 0पा' ॥6]12 80प)8 लळा. 6ळा0 छा'७क 
'80प]ड,' छते हाण ह0०७ जा चाटण यग धा. पपंशएश७9 9 
0111० 8७171, ( कित्ता, पान १२१) | 


.. इ ) सोंदयंमूल्य आणि सोंदर्याचा निकष व्यक्तिसापेक्ष नसून केवल आहें 
-असे क्रोचे मानतो. पण त्याचंबरोबर तो हेही स्पष्ट करतों की विशिष्ट फलाकुतींच्या 
बाहेर सौंदर्याचे 'मूलादंशॉ असतात असे मानणे चूक आहे. सोंदयंमूल्यांच्या 
केबलतेबद्दल तो लिहितो: "111७ (1१6 ७ठोपरिखा 168... गा 76800शणा- 
हाट वाळा वाट ळर्णालाया 0. (886 18 808लप6, परः 8080- 
106 8 कतहि७ फ8% शी0ठया 1080 0 झळ 1611661. ..गं1॥6 
ठग 07001 01 1886 13 80801प6, काण ॥॥1॥6 1076 8080 
17७0088 0 ती७ उपाच्टाप्षाला. ( कित्ता, पान १२२) 
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श्री. अ. का. प्रियोळकर कि 
च च _ 
सवंश्वराचा ज्ञानापद्रा 
( अठराव्या जातकाच्या आरंभीं एका पोतुगीजानें 
लिहिलेला मराठी गच्यग्रंथ ) 


॥ सर्वेधराचा ग्नान उपदेश ॥ 


॥ अदी होता तैसंच आता अणीक सदा जुगान जुग सर्वेश्‍वराला आगे स्तोत्र 
अणीक नमस्कार होउ ॥ । ण 

॥ सोक्षाचीया वाटेवर चालायाला ग्नानसुर्याचें प्रकाश ॥छ॥ 

म. ॥ सर्वेश्वराचा ग्नान उपदेश ॥। 
॥ वीस्वास भरबंसा अणीक मया सकल्लांस साक्षीविवेक ॥ . 

सत्यवंत देवाचें | अणीक मनुज्याच्या आत्म्याचे अग्नान माणुसांमध्यें भरलें ॥छ]]. 
म्हणुन सर्वेश्‍वराच्या वेदांत अग्नानीयांच्या जमावाला गणना नाहों म्हणुन लोहीलें ॥ 
ह्या कारणें सर्केकवराच्या उपदेशा आरंभों दोनी जीनसांचीया वस्ता आहेत म्हणुन 
समजावें ॥ छ॥ पहीली -वस्त. नीराकार. दुसरी. भकार वस्त ॥ छ| नीराकार 
वस्तांमध्यें दोनी जीनस आहेत ॥ पहीली वस्त सकळीकांहुन थोर ॥| ती आपण होउन 
आहे ॥छ॥ त्या वस्तुला सत्यवंत देव म्हणावे || त्याला सर्वेश्‍वर | परमात्मा ॥ आदी: 
वरापर वस्तु ॥ आदी मुळ | आदीकारण ॥ परंज्योति || जगदेश्वर नावे सांगत्यात 
॥७॥ हया देशाच्या पुराणात अणीक नावे लोहील्यात ॥ छ|| त्या नावाला 
पापाची बाईट फथा लोहुन सांगत्यात | म्हणुन असली पापाची कथा अपरांपर 
सत्यवंत देवाला कामा नये | छ।। ह्या कारणे असलीं नावे उचारून चोंतुं नये 
॥ छ॥ अम्ही ह्या उपदेश्ामधे दोनी नांवें म्हणजे सर्वेश्‍वर सत्यवंत देव म्हणुन 
उचारिले तरी पुरे ॥ छ।| दुसरी नीराकार वस्त सर्केवराने रचीली ती ॥ छ॥ 
त्यामधे मनुज्ञाचा आत्मा येक ॥ छ॥ ह्या माणुसाच्या आत्म्याला अणीक नाव म्हणजे 
जीव म्हणत्यात ॥ माणुस. आत्म्याबदल जीतो म्हणुन ॥ आत्मा शरोर सोडुन 
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गेला .तर जीव. गेला म्हणत्यात ॥ म्हणुन ह्योच आत्मा जीव म्हणं ये ॥छ 
अखंडीत ग्नान आत्म्याचे झेवट ॥ म्हणजे सुभाव जागा॥ झरीर सोडून बाहोर 
निगाल्या उपर.॥ सर्वेईवराचे सन्मुख ॥ छ ॥ त्याच सर्वेवराने अपणाहुजीर सवं 
सुख भोगायाला मानुसाचा आत्मा रचिला म्हणुन ॥ छ ॥ म्हणजे कोण येक 
वस्तुला सुभाव जागा आहे | छ ॥ भारीक वस्त तर । म्हणजे धोंडा ।] पाणी |! 
माती खाली जात्यात || अपला सुभाव जागा खाली म्हणुन ॥ छ.॥ हळुवार 
वस्त तर ॥ म्हणजे वोस्त्याचा जाळ ॥ धुर वर जात्यात | आपली सुभाव 
जागा वर म्हणुन ॥ छ | भारीक वस्त तर ॥ .हळुवार वस्त खाली ॥ 
बळाने भीरकावले तर ॥ बळ संपल्या उपर अपल्या सुभाव जाग्यावर 
आपल्या स्वभावात जात्यात ॥ छ॥ एंसें माणसाच्या आत्म्याला चोंतावे ॥ छ॥ 
त्याचा सुभाव जागा सर्वेवराचें सन्मुख ॥ छ॥ म्हणून हरीर सोडून बाहीर 

नीगाल्या उपर || त्याला सर्वेश्‍वराचे इष्ट आहे तरी सर्वेइवराचे सन्मुख अपुला- 
सुभाव जागा म्हणुन तेथेच जाईल ॥ छ ॥ पण त्या आत्म्याला थोर पापाचा 
भार आहे तरी त्यांचे देव अपुल्या अपरांपर बळान खाली नरकात घालितो॥ छं ॥ 
देवाचें अपरांपर बळ कधीं सरत नाहो | म्हणुन अपल्या सुभाव जाग्यावर म्हण्जे 
देवाहुजीर कधीं जावत नाहीं || पण देवाच्या बळान सदा नरकांत राहील || छ॥ 
ह्या अखंडित आत्म्याच्या नष्टाला आदी मुळ कोणतें म्हणुन -पुसलें तर जें 
माणुसास लागतें सत्यवंत देवाचें अग्नान || या नष्टाला आदोमुळे म्हणुन सांगावे 
॥छ॥ ह्याबदल सदां काळ सर्वेवराहुजीर माणुसाचा आत्मा सवं सुखे भोगायाला ॥ 
ग्नान उपदेदा ॥ अग्नाने टाकुन ॥ मोक्षास वाट दाखवील ॥ छ ॥ अवघा उपदेश ॥ 
साहा 'सारगामधे संपादीन.॥ छ॥ १॥ पहीला भाग सत्यवंत देव आहे॥ कौ 
नाहीं म्हणुन ॥ त्यो कोणे वंस्तं म्हणुनं दाखवील ॥ छं॥ २॥ दुसरा भाग ॥ 
सत्येवंत देवांचीया करणीया जोकवील ॥ छं ॥ ३॥ तीसरा भाग सत्यवंत देवाच्या 
भाणुस अवताराचे, उत्म बतंमाने खरें करील ॥ छ॥ ४॥ चौता भाग स्वामी 
माणुस अवतार करून ॥ माणुसंपणी कष्टवल्या अपवा कष्ट ॥ ओणीक मरण 
सांगल ॥ छ1। ५॥ पांचवा भाग स्वामी मेल्या उपर तीसऱ्या वीवशी दुसर्‍्यानं 
जीवंत झाले म्हणुन संतोष वतेभान. सांगुन त्यांत पाप नीवारण शोकवील ॥ छ1॥ 
]६॥:साहावा भाग ॥ मण [_? ] सुकाळ मो संउसार सरे परियंत्र | वतमान सांगुन 
दाखवील ॥छ|| ईतुक्यामधें तुला पुण्य करावयाला ॥ पाप टाकुन त्याचे भय मनांत 
ठेवायांला ॥ बुधि यईल तुजे मन सत्यबंत देवाला उगडून चीत देउन ॥ बुधीबंत होउन 
सत्य उपदेश शकवा [याला] ॥छ)| अदी एक बुधी अंतःकरणात ठेवावी ।७॥ म्हणजे 
देवाचें गुप्त सकळाहुन योर ॥ माणसाची बुधी कोती थोर झाली तरी सत्यवंत 
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देवाचें काये चौतायाला लाहान [| छ॥: म्हणुन तुझी बुधी देवाचें परम गुप्त बरें 
करून चौंतायाला पुरे नाही तर ॥ अम्ही सोकवीतों तें खरें म्हणुन बीस्वा- 
“सावे ॥ छ ॥ ह्या उपदेज्यामधें तुला काही कडू दीसले तर | आत्म्याचे बोखद 
. म्हणन समजावे ।॥ छ॥ दुखणेंकारास भलाई येयाला वेद्य देतों तें दुखणेकार रुच 
- बगीनास्तां कडु कीं गोड म्हणुन ।॥ अपुल्या बॅरव्यास . पाहीजे म्हणुन ॥ चितुन 
घ्यावे ॥ छ ॥ आम्ही सर्वेश्‍वराचा कारण गुरु म्हणन | आत्म्यास असंडित जीव 
म्हणजे मोक्ष येयाला ।। संवेंश्‍्वराच्या वेदाप्रमाणी ' आत्म्यास बोखद लावीतों 
॥ छ॥ तें सरवेश्‍वरान निरोपिलें तसेंच अम्ही तुज्या बरंव्याला मया न बुधी 
सांगुन लावीतों || छ। म्हणुन तुला काहो कडु दीसलें तर ।॥ रुच बगीनास्ता 
आत्म्याचे प्रकाश || अणीक वोखद म्हणुन शेवट परीयंत्र सारा उपदेश वाचुन || 
तुज्या अखंडीत जीवास त्यांत आहे वोखद !| अणीक प्रकाश तुला पाहीजे म्हणुन 
घेयावें ॥ छ | वीवेक. संपादलें || सर्वेश्‍वरास नमस्कार || | 
कि पेला भागा. 

॥ सत्यवंत देव कोण म्हणुन दाखवीतो ॥ पेले ग्वान सुर्याचे तेज पाप 
पुण्य कोणते म्हणुन शीकउन ॥ माणुसांस पाप टाकुन ॥ पुण्ये करायाला 

- थोर गजे आहे. म्हणुनु दाखवीते॥ | 
देव आहे की नाही म्हणून ॥ त्यो कोण म्हणुन वीचारायाच्या अदी पुण्ये 
-पाप आहे कौं नाहों म्हणुन ॥ कोणतें म्हणुन समजावें ॥ छ॥ पाप पुण्ये नाहो तर 
वेब बीचारायास गर्जे नाहीं ॥छ॥ अम्हांच्या पापास झास्ती देईल भय नाही 
म्हणुन ॥ पुण्यास उचीत देईल भरवंसा नाहीं म्हणुन ॥ तर देव आहे की नाही 
म्हणुन वीचारायास गर्जे नाहीं ॥ छ ॥ 'पण:जेसें समस्तांस आत्मा शरोर आहे म्हणन 
प्रकट झालें ॥ तेसेंच पापपुण्य आहे म्हणुन समस्तांस येक बुधी येक वचन ॥ छ॥ 
पुण्य म्हणजे सर्वेश्बरास आवडे वचन ॥ आवडे चौत ॥ भावडे करणी पुण्य म्हणुन 
. सांगावें ॥ छ॥ पुण्याची दोनि जीनस आहेत ॥ पेढे गरजेचे ॥७॥ म्हणजे 
सत्यवंत देवान सांगीतले तें करायाला ॥ म्हणुन अदी,. सत्यवंत देव कोण 
म्हणुन वळखावें | छ ।। त्यालाच देवनमस्कार । पुजा | भजन. करायाला || 
त्याच देवान अपल्या वेदांत माणसांस ऐसे बोलुन सांगोतले म्हणुन ॥छ म्हणजे. 
तुझा देव धणी अम्ही [भणली ?. ] वेगळे देव तुज नास्तील अणीक अपणच त्याच 
वेवांत फर्माणे सांगीतली ॥ तीं संभाळावीं ॥ छ || दुसरें पुण्याचें जीनस बधोचें ॥ 
म्हणजे करायाला फरमाण नाहीं होउन ॥ खुक्षीने करत्यात | छ ॥ असले 
'घं्भ जप ॥ लेहीणें || ध्यान अणीक वेवेगळी बुधीचीं पुन्ये आहेत ॥ . पेली गरजेची 
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धुन्ये केलो नाहो तर थोर पापे ॥ ह्याबदळ माणुस नरकांत पडायास प्राप्ती 
झाला ॥ छ ॥ तीं पुन्ये करायास माणुसास थोर गर्जे आहे म्हणुन ढुभा- 
'वांवीण खरं करावें || छ ॥ दुसरीं बुधीचों पुन्यें केली नाहो तर त्याबदल 
पाप येणार नाहीं ।। म्हणुन खुक्षीचें पुन्ये सांगोतले ॥ छ || पण हें पुन्ये 
केल नाहीं तर त्यांचें फळ मेळत नाही ॥ छ॥| अणीक जे कोण खुश्नीचें 
'पुण्ये करोत नाहीत त्याला गर्जेचें पुण्यें करायाला अवगड होईल | छ॥ 
तेसेंच पापाची जीनस दोन आहेत ॥ छ ॥ पेलें जन्म पाप ॥ हें माणुस सायेच्या 
उधरों संभवतांच आत्म्यास . लागतें | छ || हें आदांव पुरुषान अदीं सवेश्‍वराचें 
'फरमाण मांडोलें त्या पापाचा खता समस्तां माणसांच्या आत्म्यांस लागतो |] 
अवघे माणुस आदाव पुरुषाचे पुत्र म्हणुन ॥ छ ॥ पण हे. पाप स्वामी येजु 
'क्रीस्ताला अपरांपर देव म्हणुन अणीक सदां कनोके मरीयेला देवाची माता 
म्हणुन लागलें नाहों | छ ॥ हें आदी पुरुषाचे पाव कोणतें म्हणुन भ्होरें 
'दुसऱ्या .भागांत कळल || छ || दुसरे पापाचे जीनस || कमंपाप || म्हणजें माणुस 
वाईटबरें वळखायाला बुधी जाणता झाल्याउपर अपल्या खुज्लीन करतो पाप ॥ छ|| 
हे कमंपाप अवघे तीन जीनसांमधें आटपलें ॥ छ॥ म्हणजे सर्वेश्‍वराच्या वेदास 
आड वौचारितो ते ॥ बोलतो तें करीतो तें | ईतुकें कमंपाप म्हणुन सांगावें 
॥ छ॥ हें कमंपाप दुसर्‍यांने दोन जीनसांमधधे वांटावें | छ ॥ पेले उपपाप 
हया कुंती माणुस नरकांत जात नाहों || छ॥ दुसरें. जीनस थोर पाप ॥ छ॥ 
हें.-आपणास जोवीं मारीतें ॥छ॥ म्हणजे दोन जीनसांचा जीव चींतावा ॥ पेले 
सुभावजीव || हा कधों आत्म्यास सांडून जात नाहीं | आत्सा. अखंडित वस्तु 
-म्हणुन ॥ छ॥ ुसरें ग्नान कूपेचा जीव || हें सर्वेश्‍वराचें ईष्ट आत्म्यास लागतें | 
तेंच ग्नान कूपेचा जीव म्हणावे.|| तर आत्माचा खरा जीव देवाचें इष्ट ॥ छ] 
जदवां आत्म्यास थोर: पाप लागलें .तदवां आत्मा नासुन || देवाचें. इष्ट . सोडून 
मेल्यांसारीखे झाला .॥ छ | तसले पाप करतो || सत्यवंत देवास फार तें देव 
नमस्कार |] भंजन ॥ अणीक वस्तुला देव म्हणुन देतो त्यो || छ। हें देव दुरोठा 
म्हणुन खरें करावें | छ!| अणीक-जीं सर्केवरान अम्हांस सांगीतली फरमाणें मोडील्या 


सारीखें थोर कों न्हान पाप. होईल ॥ तर थोर पापाबदल माणसें नरकास 
जात्यात ॥ नरकास जाईना होयाला देव पाय बकसोतो | देवाने सांगितलें तेसेंच 


मांणूस करीतो तर ॥ छ॥ म्हणजे पेले. ग्नानस्नान घेयावें ॥ तें एकदाच 

॥७छ॥ त्या उपर चुकलें तर पाप संकोतंन कों परोबारण करावें ॥ ऐसे पापा 

बक्षायास सर्वेश्‍वराने अपल्या गुरुला हुकूम दीले |॥ थांस धुंडावें ॥ ह्या म्‌लं 

कात पाप बकसणें होयाला उदंड उपाये सांगत्यात ॥ ७1) तें अवघे लटिके ॥ 
न.भा.डॅ * 
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'या वरकन पाप बकंसणें येणार नाहीं ॥ सर्वेश्‍वरात 'ते उपाव सांगोतले नाहीं 
'म्हणुन खरें करावें ॥ तें करू नये म्हणुन ॥ हें करावें म्हणुन सवरवरानें 
सांगीतले ॥ हों फरमाणें मोडतो त्यो सवेश्‍्वराला आड फरीतो ॥ तर त्योच देव 
त्याला बकसावें | छ॥ केसे बकसावे पुसले तर त्याच देवाने अपल्या वेदांत 
' सांगीतले तेसें पापी करतो तर बकसीतो ॥ छ ॥ या सुलकांत पाप बकसायाला 
जे उपाव सांगत्यात सर्केश्‍वराच्या वेदांत नाहीत || तर त्याबद्दल पाप बकसणे येणार 
नाहों ॥ छ ।॥ पाप पुण्ये. कोणतें म्हणुन सांगीतल्या उपर आतां पाप टाळून पुण्ये 
करायाला माणसांस कोण गर्जे म्हणून समजायाला ॥रोराचें || आत्म्याचे अंतर 
बगुन सांगावें ॥ छ॥ माणसांस ह्या भूलोकांत दोस काडायाला जैसें वीख 
टाकून शरीराला बरें भोजन गर्जत धुंडीत्यात || तसेंच त्याहुन आत्म्याला बरें 
भोजन म्हणजे पुन्ये धुंडावे ॥ छ!।! बीख म्हणायाचे पाप टाकावे | शरीर 
थोड्याच दोबसांमधें नासल शंभर वरुषें परियंत्र वांचला तर अपरुप आत्मा 
अखंडीत वस्त ,कधीं मरत नाहीं । वीख पोटांत उतरून माणसास मारीते) बरें 
सोजन तसेंच पोटात उतरून माणसास जी अणीक बळष्ट लोकांत वांचायाला 
देतें || छ ॥ आत्म्यास मारीते || बरें भोजन म्हणजे पुन्ये तें तेसेंच आत्म्यांत नीपजन 
आत्म्यास जीव अणीक बळ देतें | छ॥|। आत्म्याचे भोजन म्हणजे पंन्ये सदाकाल 
वरीयंत्र सुखं दीस काडायाला कामास यईल ॥ वोख म्हणायाचें पाप संदांकाळ 
परीयंत्र सवं कष्ठं भोगायाला कामास येईल | छ | शरोराचें वीस तरी ॥। बरें 
' झोजन तर ॥ थोड्या दोवसां परीयंत्र मात्र कामास येईल कीं ॥ जर मरल दारो- 
राला माणुस वीख टाकन ॥ बरें भोजन कष्टुन धुंडितो ॥ तर त्याहुन कंधों 
मरत नाहीं ॥ आत्म्याला वीख म्हणायाचें पाप टाकावें ॥ बरें भोजन म्हणां- 
याचें पुन्ये कष्टुन धुंडावें ॥ छ ॥ कुळवाडी कष्टुन पाउसांत बरें बीं पेरोलें ॥ 
तंर त्याला बरें पीक मेळल || आणि उन्हाळ्यांसुखे जेवण करील | नाहोंतर 
पोटास नाहीं ' म्हणून मरल ॥ छ॥ माणूस सोंसारी आहे. परोयंत्र त्याला 
पाउसकाळा सारोखें म्हणुन सांगावें | मरण उन्हाळंयासारीख सांगावे ॥ तदवां 
. पापांचे पुन्याचें लाण करीतो देव | छ॥ सोंसारीं आहे परीयंत्र या कुळवाड्या 
सारोलें पुन्याचें बीं माणसानं परोलें तर मेल्या उपर बरे पोक बरें भोजन | 


म्हणजे अखंडीत सुख मेळल ॥ छ॥ पापाचें बीं पेरोलें तर सव कष्ट नरकात 
सोझील ॥ बोलील्याप्रमाणी जे माणुसाला पेरोलें तेंच कापील | छ1] तर माणसाला 


पाप टाकुन पुन्ये करायाला अखंडीत गरज लागते म्हणुन खरें कराव || आतां 
सत्यवंत देव आहे कों नाहीं म्हणुन बगुंया|| छ|| छ॥ 8 
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॥दुसरेंतेजे॥ |. __- 1771... 

.__ त सत्यवंत देव आहे म्हणून दाखवीढें॥| 7 

पाप टाकून पुन्ये करायाळा माणुसांस थोर गर्जे लागतें म्हणून. खरें. केल्या. 

उपर || आतां अम्हाचें पुण्ये फारीक करायाला सत्यवंत देव आहे कीं नाहीं 
म्हणून खरें करावे ॥ छ॥ लटीक देवाला कोतुकें नमस्कार भजन केलें तर अखंडीत 
पुण्याचें उचीत म्हणजे मोक्ष देणार नाहीं || लटीक देवाला मोक्ष नाहीं ॥ छ |. 
कोण येक माणुस अणीका माणुसाची चाकरी करायाला भअपणाला मुषाहिरा 
देऊन चाकरी. फारीक करायाला त्याला शक्ति आहे कों नाहीं म्हणून अर्दी 
विचारीतो ॥ शक्ति आहे तर शेवा करील ॥ नाहोंतर त्यास हेवा करोत. 
नाहीं ॥ अपलें कष्ट अवघे व्यर्थ होऊन पोटास ॥ पांघरायास. नाहों होऊन भरल. 
म्हणुन ॥ छ॥ तेसेंच अखंडीत पुण्याचे फळ ॥ म्हणजे मोक्ष अम्हांस देयाला 
सत्यवंत देव आहे कीं नाहों. म्हणुन खरें करावें ॥. सत्यवंत . देवाबगर अणीक. 
कोणास अखंडीत मोक्ष देयाला दाकक्‍्ति नाही ॥ तोच सत्यवंत देव मात्र मोक्षाचा 
धणी म्हणुन ॥ छ1॥। अणोक पापा कुर्ती तरकांत टाकायाला त्यास मात्र अपरंपार, 
हकुम आहे म्हणुन ॥ ७॥ तर हा सत्यवंत देव आहे कीं नाही म्हणुन खरें करावें. 
॥ छ॥ देव आहे म्हणुन समस्त बोलत्यात ॥ पण आहे म्हणुन कसें खरें करावें 
॥ छ ||. कार्ये बगुन ॥ बुधीन चींतुन ॥ कारण आहे म्हणुन खरें. करावें ॥ छ॥, 
म्हणजे दोन वस्तांची जीनस आहेत || येकाला शरीर आहे.॥ येकाला. शरीर नाहो ॥. 
शरीर आहे ती वस्त झरीर डोळ्यांनी बगुन बळखावे | निराकार. वस्त, निराकार 
वस्तुच्या डोळ्यांनों चितुन खरें करावे ॥छ | निराकार वस्तुमधे. माणुसाचा 
आत्मा येक || आत्म्याचे डोळे बुंधी ॥ तर बुंधीन' निराकार वस्त, चीतुन बगावी 
॥ छ॥ रच नाकान || इब्क जीभेन ॥ वास डोळ्यांनी | वणं कानान खरें करवत 
नाहीं ॥ पण रूच जीभेन ॥ शब्द कानानं || वण झरीर डोळ्यानी खरें करावें 
॥ छ ॥ तसेंच शरीर. डोळ्यांनी निराकार वस्त ब्रगबत नाहों |॥ निराकार 
वस्त निराकार डोळ्यांनी ॥ म्हणजे बुधोन चितुन बघावी ॥छ] सत्यवंत 
देवालां शरीर नाहीं ॥ “निराकार वस्त आहे ॥ बुधोन चितुन सत्यवंत देव 
आहे म्हणुन खरे करावें ॥ छ ॥ माणसाच्यान आपल्या आत्म्याला शरीर 
डोळ्यानी बगवत नाहीं ॥ आत्म्याला शरीर नाहीं म्हणुन ॥छ॥ आत्म्याच्या 
डोळ्यानीं आत्मांचीया करणीया बगुन ॥ साणसाला आत्मा आहे म्हणुन खरें 
फरितो ॥ 1]. म्हणंजे माणुस चितितो ।॥ बुधीसारीखें बोंलतो ॥ अणोक 
करणीया . करतो || मेल्या उपर कांहीं करवत नाहीं ॥ घोंडेया | माती 1 
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लाकुडासारिखे चालत नाहीं ॥ बोलत -नाहीं ॥ इतुकोीयांस अखंडित आत्मा 
नाहो म्हणुन ॥ माणसाला अखंडित आत्मा आहे म्हणुन इतुके करितो म्हणुन 
बधोन कळतें ॥ छे | आता परलोक भुलोक बग ॥ ईतुके अपणच येणार 
नाहि॥ येक गवताचें घर तर ॥ बांदायास माणुस होवा। अपणच घर येणार 
नाहीं म्हणुन ॥ छ॥ तेसेंच परलोक भुलोक बगुन तें येके आदो मुळ 'परापर 
बस्तान रचिले म्हणुन सांगावें ॥ तोच सत्यबंत देव म्हणुन खरें कर॥छ॥ 
अणीक आंदळा तर तुला चितुन बग ॥ छ। तुला आत्मा शरोर दिलें कोणी ॥| 
चालायाला भोई ॥ जेवायास धान्ये ॥ पौयाला पाणी || तापायाला विस्तो ॥ 
अणीक तुझ्या बरव्याला आनुभवितोस ईतुकीया वस्ता कोणी दीलीया | छ॥ हें 
अवघें कोणाचोंया करणीया ॥ कोणी रचीलीया || रचील्या उपर कोण प्रतिपाळितो || 
माणस तर नाही ॥ माणुसाला || अंणीक कोण वस्तुला || देवडुताला तर ॥ येक 
गवत ॥ येक पिसु ।| येक मुंगी ॥ करून ॥ जीव देयाला शक्ति नाहीं ॥ तर कोणं 
येक वस्त अपण होऊनि आहे. त्या वस्तुन अवघे रचिले ॥ होच वस्त सत्यवंत देव 
म्हणुन खरें कर॥ छं] त्याच देवाने तुला अणीक संमस्तांस आत्मा झ्ञरॉर | 
पाणि | दाणा॥ विस्तो || झाडें || अणीक कितुर्के आहे सोंसारामधे दिलें ||| 
परलोकांतून सुयारचि प्रका अणीक उन दिसांत || रात्रि चंद्र ॥ नक्षत्रे ॥ अणीक 
आंगणीत वस्तां तुज्या उपकाराला रचुन तुला. दिलें ॥ म्हणुन मनांत चोंतुन 
खरें कर ॥ छ॥ त्याला मात्र शेवा पुण्ये फेल्यास मोक्षांचे अखंडीत सुख ।| पापांत 
मेल्यांस नरकाचे अखंडित कष्ट दैयांला हुकुम आहे । म्हणुन रजमांत्र संवेह 
भनांत उं नको ॥ छ॥ ह्या बदल पुण्यावर प्रीती होउनं पापांचे भे मनांत 
ठेउनं ॥ पाप ॥ टाकून ॥ पुण्ये करून || सत्यवंत देवाला मात्र देवनमस्कार || 


भजन करावे| छ छछ . ी 


॥ तीसरें तेज ॥ 
॥ येकच सत्यवंत देव आहे म्हणुन दोखबीतें॥ छ॥__ . 
पापाला झास्ती || अखंडीत पुण्याला अखंडित उचीत || म्हणजे मोक्ष देयाला 
सत्यवंत देख आहे म्हणुन खरें केलें फौ ॥ छ। आता सत्यवंत देव येकच ॥ 
की उंबंडं म्हणुन बगावें | छ॥ बधीचा ग्नानासारोखं सत्यवंत देव थेकच म्हणन 
खरे करावें ॥ छ॥ . पेला प्रस्ताव || येकच. देवाबगर . -अणीक येव आहे तर ॥ 
वरलोकाचें भुलोफांचे कंमावीश ॥ 'अम्हॉ. बगतो तेसेंच ||. त्या रोतोन 
बोलते. नां होईल ।॥ छ ॥ रोज सकाळीं सुर्ये उगवतो ॥ रात्री मावळतो 1] 
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चंद्र | नक्षत्रे रात्रो उगवत्यात ॥ अमावाहा ॥ पुणंभी दिवस चुकत 
नाहों ॥ घ्याणा समई घ्याण येतें ॥ पाउसकाळों पाउस पडतो || उनकाळों 
उष्टण पडतें ॥ थंड काळों थंड ॥' 'चाऱ्याच्या काळीं वारें ॥ फुलांच्या काळीं 
फळे पीकत्यात ॥ इतुर्के कमावीक्षाचें सुस्तावान वरुषान वरुष चकनास्तां अम्हो 
बगून येकच सत्यवंत देव अवघे प्रतिपाळोतो म्हणन खरें करावें ॥ छ।॥ दोगे 
तीगे 'देव . आहेत म्हणुंन सांगीतले तर ॥. येकेका देवाला वेबेगळी ब॒धी ।॥ 
वेवेगळें मन. आहेत ॥ तर अपपल्या ' दुंधीद्ञोंप्रमाणी परलोकाचें भुलोकाचें 
कमावीहा येक येक चालवील | म्हणुन कमावोझ्याला बंद नां होईल ॥ अम्ही 
आतां ईतुकें सुस्तावान आहे म्हणुन बगतो कों॥ तर लोकाचें भलोकाचें 
कमावीश्ञ येकच सत्यवंत देव अपुलीया बुंधी. खुक्षी सारीखे करीतो म्हणुन 
खरें करावें॥ छ॥ त्याच सत्यवंत देवाबगर अणीक' सत्यवंत देव नाहीं | 8 ॥ 
दुसरा प्रस्ताब ॥ माणुसोमधें येक घरास बरी घर आस्तीती होयाला॥ घरास 
येक धणी आसावा || राज्येस्तीती बर॑ करुन होयाला ॥ राज्याला येकच राजा 
होवा ॥ नाहोंतर बंध नाहीं होऊन अवघें घर ॥ अवघे राज्य नासल म्हणुन 
बुधीसारीले परीक्षा होउन ब्रिष्टी पडतें || छ॥ म्हणुन परलोक भुलोक सत्यंवंत 
देवाच्या येक घरा येका राज्या सारोखे चोंतुन येक सत्यवंत देव प्रतीयाळीतो 
म्हणुन सांगावें || छ।॥ तीसरा प्रस्ताव सत्यवंत देवाचें नांव सर्वेश्वर || म्हणंजे 
सकळांस साहेब धणी ॥ ह्या सर्वेश्‍वराबगर अणीकं देव आहे म्हणन सांगतोस 
तर ॥ बुंधीसारीखे होणार नाहीं ॥ छ॥ म्हणजे दुसरा देव सववेब्वराहुन थोर 
तर॥ त्या सारीलखा तर |. सवेरुवराहुन न्हात तर असावा | छ ॥ सवेशवराहुन 
थोर तर ।| सकळांहुन थोर आहे ती वंस्त.॥ सकळांस धणी म्हणुन ॥ त्योच 
संत्यवंत. देव : म्हणुन सांगावें ॥ ७॥ -येकयेका सारोखां तर ।॥ त्यां दोगा 
देवांमधे कोणहीं सर्वेद्वर न्हवे | कोणहों सत्यवंत देव न्हवे ॥ सर्वेक्वर अणीक 
सत्यवंत देव येक|] सकळांस साहेब धणी ॥ म्हणुन सारीखा सोरिखयाला साहेब 
धणी होणार नाहो ॥ म्हणून त्यां दोघां सारीखयां देवांमधें कोणहों सवेश्वर 
न्हवे ॥ कोणही सत्यबंत देव न्हवे ॥ छ || येक येकाहुन ल्हान तर ॥ ल्हान आहे 
तो सर्वेवर होणार नाहीं || ल्हान आहे तो आपणाहुन थोर आहे त्याला साहेब 
धणी न्हवे म्हणुन || तर ल्हान आहे त्यो सर्वेश्‍वर न्हवे ॥ सत्यवंत देव न्हवे॥छ| 
'चौता. प्रस्तावं || सकळांस येकच सूय ॥ तसेंच सकळांस येकच सुर्य | तसेंच 
सकळीस येकच सर्वेश्वर ॥ तो येकच सत्यवंत . देव मात्र खरें कर || त्या बरी 
भप्ती वोस्वास ठेवावें ॥ 
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॥ चोतें तेज ।॥। 
॥ येकच सत्यवंत देव आस्तां तोच देव ॥ 
त्रित्व होऊनी आहे म्हणुन दाखवीते । 


येकच सत्यवंत देव आहे म्हणुन खरें केल्याउपर ॥ त्यो सत्यवंत देव 
त्रित्व होडनि आहे म्हणुन सत्य मानावें | म्हणजे पिता ॥ पुत्रु ॥ स्पिरित 
सांत्‌ तीगजण येकच देव सुभाव || येकच बधो ॥ येकच मन॥ येकच चित्त ॥ 
येकच दया ॥ येकच बळ तीग जणांला ॥ अपरांपर येकच सवं बरबें होउनि 
आहेत म्हणुन पिता || पुत्र ॥ स्पिरीतु सांतु तौीग जण येकच सत्यवंत देव 
सर्वरवर ॥ म्हणुन पोत्याने परलोक भुलोक रचिला ॥ पुत्राने परलोक भुलोक 
रचिला ॥ स्पिरीतु सांताने परलोक भुलोक रचिला ॥ तोग जणाने येकाच देवान ॥ 
येकाच करणीयाने अवघे रचिलें ॥७॥।॥| अवघें रचन अवघें येकाच करणी- 
यानें प्रतिपाळ करीतो | छ॥ कसें करून येक सर्वेश्वर आस्ता पिता | । पुत्र 
स्पिरीतु सांत तीग जण होत्यात || म्हणुन चितितोस तर || असल्या कार्यामधें 
माणुसाची बुधो चितायाला || बोलायाला ना पुरे ॥ असलें देवाचें गुप्त माणुसाचीयां 
बुधीहुन अधीक उंच अपरांपर थोर आहे म्हगुन ॥ पण जें त्या सदेइवरानें 
अपल्या वेदांत माणुसांला जाणवोलें || तें सत्य मानाबें | छ॥ अम्ही काये येक 
उपसा देऊन तुला उलगडुन सांगतों ॥ 8 | म्हणजे भाणुसाचा आत्मा येक || 
त्याला याद ॥ मत ॥ खुश्लो | तीन भाग आहेत ॥ याद त्योच आत्मा | मतो 
त्योच आत्मा || खुशी त्योच आत्मा | आत्मा येकच || भाग तोन ॥ ते तीनी 
भाग त्योच आत्मा | छ || आत्या वेगळा || अणीक भाग वेगळे होत नाहो ||छ|| 
पिता ॥ पुत्रु || स्पिरितु सांतु तोग जण येकच देव || तीग जणांला येकच देव 
सुभाव म्हणून ॥ छ ।॥ अणीक त्योच देव सुभाव तोग जण वेगले करून राहवत 
नाहीं | येक जण दोग जणांस सोडुन राहत नाहीं || पण तोगजण येकच देव 
सुभावांत संदां मेळून आहेत || छ || कसें करून देव सुभावामधें पिता | पुत्र | स्पीरीतु 
सांठु तौग जण जाले म्हणुन पुसले तर |॥ सांगतों ॥ तों॥ च ॥ अम्ही 
साणस येक वस्त वळखायास अम्हांच्या आत्म्यांत त्या वस्तुचा येक सुरूष 
पाचा कजागाला आहा या ती 6 जशी तेण 
अपणा ) ल तम्थात अपला 
वळखाबें ॥ छ | पण अपल्या आत्म्यांत तिपण्यी. वून तमात 
। वया हह. उल्ा सुरूप अपुला पुत्र 
म्हणुन सांगवत नाहों || त्या सुरूपाला अपला माणुस . सुभाव नाहों म्हणन | 


| अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
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अपण येक अरश्शांत अपणास वळखायाला बगितले तेसेंच || आरक्षांत द्रोष्टी 
पडतो अम्हांचा सुरूप || अम्हांचा पुत्र न्हवे | अम्हांचा माणुस सुभाव त्या 
सुरू्पाला नाहों म्हणुन || अम्हांचा माणुस सुभाव असला तर ॥ अम्हांचा पुत्र 
म्हणुन सांगावें होतें ॥। अम्हों त्यास निपजवीला म्हणुन || पण माणुस सुभाव 
नाहोंत तर तो सुरूप सात्र अम्हों बगुन || अम्हांस वळखितों ।॥। छ ॥ सर्वेश्‍वर आतां 
अपणास वळखितो तेसेंच अनादि धर्मे अपणास वळखिला || त्याच बाप सरवेश्‍इवर 
अपणास वळखतांच ॥ अपणामधें अपला सुरू्प निपजविला ॥ छ || त्या सुख्पाला 
त्योच सर्वश्‍वराचा सुभाव आहे ॥ तीच बुधी || मन || नीत ॥ दया || अपरांपर 
पुन्य अवघें आहे म्हणुन तो सुरूप सत्यवंत देव सर्वेशवर अनादि पित्याचा खरा 
पुत्र | पित्यासारीखा देव म्हणुन खरें करावें ॥ त्योच पुत्र सर्वेश्‍वराच्या बुधींचें 
वचन म्हणुन सांगावें || छ ॥ अणीक जेसें माणुसामधे पुत्र नीपजायाला भोग ।॥। 
अणीक उणेपण आहे तेसें देवाठाईं आहे म्हणुन चोंतु नको ॥ देवाचें कार्य सुय हिन 
नौतळ ॥ छ।॥| पित्याला अणीक पुत्राला दोगजणांमधें येकसेकांस सारोखी प्रोती 
आहे ॥ हो देवाची प्रोति स्पीरीतु सांतु म्हणावा | हा स्पोरीतु सांत पौत्या || 
अणीक पुत्रासारीखा सत्यवंत देव सर्वेश्‍वर || त्याला त्योच देव सुभाव आहे म्हणून 

॥ देवा ठाईं देव सुभाव | बुधी | खुली || प्रीती वेगळोया वस्ता न्हवेत || येक 
येकावीण राहत नाहीं || पण सुभाव पुण्ये येकच |॥ छ|॥ न्हान बुधीला कितुकें 
अपरांपर बरवें आहे ॥ प्रीतीला | खुज्लीला तीतुकें आहे || येक उणे यंक आधीक 
चितुन म्हणु नये || त्यो पुत्र पित्याचे ग्नान ॥ स्पोरीत सांतु पोत्याची 
अणीक पुत्राची प्रीती म्हणुन || पिता | पुत्र ॥ स्पौरीतु सांतु यंकच सारोखा 
सत्यवंत देव सवेश्‍्वर चितुन सत्य मानाव ॥७॥| पोत्यान अनादो अपणासो 
वळखीला ।॥ म्हणुन कधीं पुत्र नास्ता पिता नां होता || अणोक पिता ॥ पुत्र 
येकमेकांवर कदीं प्रीतीन नास्तां न्होते | म्हणुन पिता |॥ पुत्र ॥ स्पोरोतु सांतु 
नास्तां कधीं सत्यवंत देव नां होता || अनादि पिता || अनादि पुत्र | अनादी 
स्पिरीतु सांतु | अनादि येकच सत्यवंत देव सदां होता | येक जण येक 
जगाच्या अदीं | येक मार्गे होता म्हणुन चितु नये ॥ ७॥ इतुके एकुन 
कळत नाहीं ॥ तरी कंसें करून सत्य मानावे म्हणुन सांगतोस तरी ॥ हें 
अम्हास सांग आतां ॥ तुज्या मा्येचीया उधरोंत कसे करून सानुस संभदव- 
लास ॥ केसें करून येक शोर झालें | त्यांत मेंडु || दोहोकडे कान ऐकायाला || 
मोहोरे दोनी डोळे बगायाला | नाक वास घंयाला || अणीक दम सोडायाला || 
तोंड बोलायाला || जंवायाला || जीभ रूच घेयाला || खाणें आंत जायाला वाट 
म्हणजे घसा || पौतोस तें जेवीतोस तें ॥ जीणे होयाला कोतळा जागा || जीणे 


अनुक्रमणिका क्या 
शौ मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


५६ | नवभारत 


झाल्या उपर कामास न ये तें बाहीर जायाला पाण्याला येक वाट जेवीलें 
तें कामास न ये तें बाहीर जायाला येक वाट || उरांत काळीज | फोपीस ॥ 
पीत || हृदय म्हणजे जीवाचा झरा || त्यांतून नद्या .सारीखीया अवघ्या क्षरोरा- 
मधे झरोरामधे शीरा बांदुन || दुकण्याचें गुण समजायाला नाडि । हात ॥ 
पाये ॥ बोटें ॥ नखे || अवघेया शरीराला हाडे सारीखीया जाग्यावर घडुन ॥ अणिक 
तुला आहे तें ॥ ईतुके तुज्या मा्थेचीया उधरोंत कोणी केले || देवात केलें 
कों॥ कसं केलें ॥ अवंधें कसें बांधील ॥ केजान जोडीलें ॥ अवघें केसें बांधोले ॥ 
केशान जोडीलें || अवघें देवान केलें म्हणुन खरे ॥ कसें कलें म्हणुन तुला कळत 
नाहो ॥ तर तुजमधें अहे तें तुला कळत नाहीं ॥छ॥ तर तुजमधे अहे तें तुला 
कळतं नाहीं तर समस्तां बुधीहुन थोर आहे देवाचें उत्म गुप्त केसें कळल ॥ तुजमध्धे 
आहेता ईतुकीया वस्ता कळत नाहींत || पण आहेत म्हणुन सत्य मानितोस कों | तर 
देवाचें उत्म गुप्त तुला कळत. नाहीं तर द्रढ मनभावीं सत्य. मानावे ||छ॥ अम्हांस 
देवाचें गुप्त कळायाला खाईदा नाहीं ॥ पण सत्यवंत देव लटीक बोलत नाहीं ॥ 
म्हणुन सत्यवंत देवान अपलें पंरम अम्हों सत्य मानायाला अम्हांस जाणवोलें म्हणुन 
अम्हींहमुढ मन भावी. वौस्वासुन पिता ॥ पुत्रु ॥ ' स्पोरीतु सांत तीगजण येकच 
सत्यवंत देव आहे म्हणुन सत्ये मानुन सांगायाला खाईदा आहे॥छछछ 
॥ पांचवे तेज ॥. 

॥ येकच सल्यवंत देवाचीं लक्षणें दाखवित ।॥। 

.. येकच सत्यवंत देव त्रौत्व होउनी आहे म्हणुन || म्हुणजे || पोता 
स्पोरीतु सांतु खरें केल्या उपरी | त्याचा सत्यवंत देवास 
स्वभावलक्षणांमधें साहा लक्षणें उळगडून सांगतों || 
लोकामधें अटपलीं ॥ स्वयंभु ॥ अनादि || आक्ारीरी || समस्त सुभस्वरूपी का |. 
सर्वव्याप्तीनि || सर्वेहंमीदानंव मोमेहा ॥ छ | ईतुक्‍्या वस्ता सर्वेश्‍वराने केल्या || 
इतुक्यां वस्ताला वेवेगळीं स्वभावलक्षणे दिलों | त्या त्या ब्रस्तला 


॥ पुत्र ॥ 
वळखायाला |] त्याच्या 


हों साहा लक्षणें ह्या ग्रंथासी 


1 तुला बळखन |: 
बेगळी वस्त सांगना होवाला || पण लक्षणांसारीखे भवघोया वस्ता. त्यांच्य: 
नांवानी नोबाडायाला || छ॥ म्हणजे माणसाची लक्षणे. हीं | झारोर अणीक 


बुधी ।॥ ज्या शरीर अणीक बुधी आहे ।| तो वस्त मनुझ्य म्हणून सांगावे ॥ 
साणुस वेगळें करून ॥ अणीक्र वस्तांस शरीर आहे. तर | १ 


बेलाला बेलाचें लक्षण आहे ॥ तें घंगन- बेर. म्हणुन सांगयाला १ 
वन्य धू *9 गयाला » 
घोडं |. अंणीफ. वस्त सांगता. होयाला,. तैसेच. वरकड वंस्ता वळखुन न नामच 


अनुक्रमणिका | 
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प्रमाणी फलाणी वस्त म्हणुन सांगावें ॥ छ ॥ इतुक्या वस्तांमधे अपल्या स्वभा- 
वाने सत्यवंत देव येक वस्त आहे कों॥ तर त्यो सत्यवंत देव वळखायाला 
सत्यवंत देवाची साहा सुभाव लक्षणें आहेत ॥ छ ॥ हों साहा स्वभावलक्षणे 
उलगडुन ईतुकया वस्तां मधे सत्यवंत देव कोण म्हणुन वळखावे ॥ छ॥ पेले 
. लक्षण ॥ स्वयंभु ।। म्हणजे सत्यवंत देव सर्वेश्‍वर अपण होउनी आहे ॥ दुसरें 
अनादी ॥ म्हणजे सत्यवंत देव अनादी होउन ॥ तौसरें ॥ आक्करीरी ॥ म्हणजे 
सत्यवंत देव नौराकार होउन आहे ॥ चोतें ॥ समस्त सुभ स्वख्पीका म्हणजें 
अपरांपर सवं बरवें होउनी आहे ॥ पांचवे | सरव व्याप्तीमी म्हणजे सत्यवंत देव 
सवंठाई व्यापीला आहे ॥ सहावे ॥ सर्वेश | म्हणजे सत्यवंत देव सकळांस आदी- 
कारण होउनी आहे ॥ छ॥ अपण होउनी आहे ॥ म्हणजे अवघ्यां वस्तांला आरंभ 
नीपज आहे ।॥। सत्यवंत देवाला मात्र आरंभ नीपज नाहों ॥ अनादी नोपज आहे 
तर ॥ त्याच्या अदीं अणीक वस्त होवी ॥ ऐसे गणीत नास्ता अपरांपरी चालावे ॥ 
ऐसें सांगीतले तर कदी येक आदी मुळ मेळना होईल ॥ येक आदि मुळ परापर 
वस्तू आहे म्हणुन बुधी प्रमाणी अवघे सांगत्यात कों ॥ तरी त्योच सत्यवंत देव 
आरंभ नीपज नास्तां अपण होउनी आहे म्हणुन खरें करावें ॥ छ॥ हें बरें करून 
तुला फळायाला येक उपसां सांगतों ॥ येक झाड बग || त्या झाडाला थोरले 
लाकूड आहे ॥ ढाळें ॥ पानें | फळें ॥ अपरमीत आहेत ॥ त्या आगणीत वस्तांला 
येक मुळ आहे ॥ मुळ नाही तर लाकुड ॥ फळें ॥ ढाळे ॥ पानें नास्तील ॥. 
तेसेंच परलोक भुलोक अवघे येक झाडासारीखें चौतावें ॥ छ | ह्या सकळांस 
येक आदी मुळ सत्यवंत देव आहे ॥ मूळ अपण होऊनी आस्तां त्याचें अदी 
अंणीक वस्त व्होती ॥ म्हणुन अंबंघे त्यापासुन आले ॥ अणीक त्यापासुन. 
आहेत मुळ नाहीं तरं अवघे पडून फाहीं नाहीं होईल ॥ छ॥ दुसरें लक्षण ॥ 
अनादी ॥ म्हणजे सत्यवंत देवे अनादी होऊंनी आहे ॥ त्याला शेवट नाहीं ॥ 
मरण नाहीं ॥ आंदी अंत नाहीं॥ सवा काळ अनादी धने होता तसेंच आंता. 
आहे ॥ म्होरे सदा फाळ असल ॥छ| तीसर्रे लक्षण | माझरोरी ॥ म्हणजे सत्यवंत 
देवं नीराकांरं होउन आहे ।॥| त्यालां शरीर नाहीं ॥ झरीर असलें तर मोईनकड' 
असल ॥ ईतुकें मोटे ॥ ईतुके उंचं सांगावें होतें ॥ सत्यवंत देव अपरांपर ||. 
म्हणुन ईतुका मोठा ।॥ ईतुका उंच. म्हणुन. सांगवत नाहो ॥ छ।॥ अणीक' 
झरोराला दुःखी | भरण ॥. भुक तान अणीक उणेंपण लागतें ॥ सत्यवंत देवाला 
अंपरांपर बरवें आहे ।॥। म्हणुन कधीं त्याला काहों उणे येणार नाहीं ॥ ह्यावर, 
इारीर असले तर ॥ येक जाग्यावर असल | येक जाग्यावर नांसंल ॥ सत्यवंत. 
देव सदा सर्व ठाई आहे म्हणुन ।॥ त्याला जरोर नाहो ॥ छ॥ छ॥ 
*  *%१ $- 


अनुक्रमणिका | 


प्रा. म. दा. साठे 
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“गीता व पुनर्जन्म- एक अभ्यास 


बेदिक धर्म व वैदिक संस्कृति यातील काही सिद्धांत ब तत्त्वे ही 
मकृत्ये म्हणून समजली जातात. त्यांपैकी. पुनजन्मसिद्धान्त हे एक आहे. अगदी 

माद लाप विज्ञानाचा .व संस्कृतीचा 
'पगडा भारतीय संस्कृतीवर पडेपर्यंत था सिद्धांताविषयी फारसा मतभेद कोणी 


शास्त्रे, ललित वाडमय 


उभे आहेत. गीतेचे तत्त्वज्ञान असेच , पुनर्जन्मासि सद्धान्तावर' 
आहे. हा सिद्धान्त मान्य न केल्यास गीतेतील तत्त्वज्ञान कोलमडून पडेल यात 
शंका नाहो ? तात्पये, पुनर्जन्माची कल्पना थेट वेदकालाइतकी प्राचीन ञाहे 


_ अव सूज पुनरने पितृभ्यो यस्त आहुंतश्‍चरति स्वघा्मि: | 
आयुर्वसान उप वेतु ज्षेष: संगच्छतां तन्वा जातवेदः 


| तवेद: ( क्रू. १०१६५) 

'याचा अर्थ- ' अग्निसंस्कार . केलेल्या मृत माणसाला अग्नीने पितृलोकात न्यावे 
“नंतर तेजस्वी देह देऊन परत पाठवावे ? अक्षी ही प्राथना: आहे. तसेच व्ह. १० | 
१४1८ यांत “* तेजस्वी झरीराने युक्‍त होऊन परत ये ' असे म्ह्ट्के आहे 

असे अनेक संदर्भ देता येतील. नचिकेत .प्रयम यमतोकाला गेला च हे 
हून तो पित्याच्या घरी आला असे म्हटले आहे ते पुनजन्मसचक आहे. हे क 
'बेदासंबंधी. उपनिषदांतही असेच अनेक उल्लेख आहेत. उदाह्रणाथ, प 
'पुनर्जायते ' ( ऐतरेय ४४ ). तसेच * तदेव सक्त; सह्‌ फर्मणेति लिंग मनो 
निषिक्तमस्य । तस्माल्लोकात्पुनरेति (. बहुदा. ४ड|६ ); किवा जरां व 
'युनरेबापि यान्ति 1” (मुं.. १२७), पुराणातून किती तरी उदाहरणे न 
येतील. बाणाच्या कावंबरीत कितीतरी पात्रांनी पुनर्जन्म घेतलेले न या 
कालिदासाने “ झाकुतळ' नाटकात असाच पुनरजन्मसिद्धान्ताचा उल्लेख आहेत, 
"अंकांत केला आहे तोयेणेप्रमाणे--' .... . ९५. . ५ त 'राजिव्या 


कू 
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. * रम्याणि वोक्ष्य मध्रांदच निशम्य शब्दान्‌ । 
. पयुत्सुकी भवति यत्‌ सुखितोपि जन्तुः ।। 
तच्चेतसा स्मरति नूनमबोधपूर्वम्‌ । 

. भावस्थिराणि जननान्तर सोदहृदानि ' ॥ 
यात ' अबोधपूर्व जननान्तर सोहूदानि चेतसा नूनं स्मरति ? असे स्पष्ट म्हटले आहे. 
आधुनिक कालांत ज्ञाने्वरादि संतपरंपरेप्रमाणे पुनर्जन्म मानतात. श्री विवेकानंद 
व त्यांचे गुरु रामकृष्ण परमहंस हे बुद्धिवादी असुनही पुनजंन्मसिद्धान्त मानीत होते. 
हे झाले पोर्वात्य विद्वानांविषयी, पण प्राचीन काली ग्रीस देशातील तत्त्वज्ञानी 
प्लेटो वगैरेही पुनर्जन्म मानीत असत. प्लेटो म्हणतो, ' आपले सध्याचे ज्ञान म्हणजे 
पुर्व जन्मातील स्मृतीच होय.' ( [000ए९्टढ 13 0. 71116100101911 00 )* 
आधुनिक कालातही जमंन तत्त्वज्ञ शोपेन होर व नित्हे हे जडवादी नसून प्रत्येक 
ब्रत्येक जडद्रव्यांत थोड्याफार प्रमाणात सचेतनत्व असते व जडवस्तु नष्ट झाली 
तरी चेतनत्व. दुसरे रूप धारण करते या मताचे होते. इतका प्रपंच करण्याचे 
कारण हेच कौ पुन्जन्मावर श्रद्धा हे एक गृहीतकृत्य मानले गेले आहे. पण - 


पण विज्ञान युगात --, 


__ अलीकडे .विज्ञानयुगांत कोणतीही गोष्ट गृहीतकृत्य समजून त्यावर पुढील 
इमारत उभारणे मान्य केले जात. नाही. काही गोष्टींचा मूलभूत आधार मानाव- 
यास प्रत्यक्ष पुरावा 'पाहिजे.. किवा. पहिल्याने एकादी गोष्ट गृहीतकृत्य मानली 
तरी 'ती पुढें पुराव्यांनी सिद्ध केलो पाहिजे. काही गोष्टींची उपपत्ति लागत. नाही. 
महणून एखादी गोष्ट- धरून चारणे हे अक्षास्त्रीय आहे. 'कारण पुढे ती उपपत्ति 
इतर कारणांनी दाखविता आल्यास पुर्वीची सरव इमारत ढासळते ! उदाहरणाथ, 
धुर्बो सुय पृथ्वीभोवती फिरतो असे समजले जात असे. पण गॅलिलिओ व को्पनिकस 
यांनी प्रयोग करून प्रत्यक्ष पुरावे दाखल करून जेव्हा पृथ्वीच आपल्यां भोवती 
फिरते व सुभ्रे स्थिर आहे असे सिंद्ध केले तेव्हां पुर्वीचा सिद्धान्त कोलमडून पडला! 
त्याप्रमाणे पुनर्जन्माचा सिद्धान्त न मानल्यास आज ज्या कांही गोष्टींची उपपत्ति 
लागत नाही ती लागण्याचा संभव आहे. वेदिक धर्माशिंवाय इतर ख्िंइ्चेन, 
इस्लाम वगेरे धर्मं पुनर्जन्म मानीत नाहीत तरी त्यांचे अडंत नाहो ! उलट्ते या 
सिद्धान्ताची टवाळी करतात व.मृत देहाचे दहून न करता पुरतात. केव्हातरी ईशवर' 
त्यांच्या कृत्यांचा निवाडा करील व त्या जीवात्म्यांनो त्यांच्या बऱ्यावाईट कृत्या” 
भ्रमाणे स्वर्गात फिरवा नरकात पाठवील. पण पुढे त्यांचे कायमचे वसतिस्यान तेथ 
होणार असे गृहीत कृत्य हे विज्ञानी तरी फसे मानतात. हे एकं आंदचर्यंच आहे! .. 
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ते काही असो. भारतात अलीकडे पुनर्जन्म मानणे मूर्खपणाचे व अडाणी- 
पणाचे समजले जाऊ लागले आहे. एखादा. मोठा विद्ठांन आपल्या भाषणात मोठ्या 
डौलाने म्हणतो, ' माझा. पुनजन्मावर 'विववास नाही पण. -जर असेलच तर मौ. 
भारतातच पुनः जन्म घेण्याचो. इच्छा करीन.!-इति. कॅ.. र. परांजपे. 
पुनजन्मांची शाख्रींय चिकित्सा ' «४... ४ - 

हे सर्वं लक्षात घेऊन क. ज. स. तथा तात्यासांहेब करंदीकर थांनी आपल्या- 
* गौतातत्त्वमंजरी * या ग्रंथांत * पुनजन्माची ज्ञास्त्रीय चिकित्सा ? असे एक प्रकरण 
घातलें असून त्यात आधुतिक वैज्ञानिक सिद्धान्ताना धरून ' पुनर्जन्म सिध, 
करण्याचा प्रयत्न केला आहे. त्यांत त्यावरील येणाऱ्या आक्षेपांचे खंडन केले 
आहे. शास्त्रीय चिकित्सा करून युक्‍्तिवादही केला आहे. पण तो सर्वानाच पटेल 
असे नाही. . . न कडी, ४. &र ह 
आता प्रस्तुत. बिषयाकडे वळू . . यी... 0 | 

गीतेचे तत्त्वज्ञान सर्वमान्य असले. तरी त्यातील पुनजंन्मसिद्धान्तावर भात्र- 
काहींची श्रद्धा नाही ! परंतु असा * अर्धजरतीन्याय ' मान्य करता येत नाही.. 
आमचे असे स्पष्ट मत आहे की गोतेचे तत्त्वज्ञानच पूर्वजन्मसिद्धान्तावर आधारलेले. 
आहे. तेव्हा गीतातत्त्व मान्य केल्यास पुनजंन्मसिद्धान्त भान्य केलाच पाहिजे. 
गीतेत कमंयोग सांगितला आहे तो मान्य करण्यास पुनंजंन्मसिद्धान्त आड थेत नाही 
असे आंधुनिक विद्वान्‌ म्हणतात. परंतु गीतेत केवळ क़रमंयोगच अखेरचे ध्येय- 
सांगितले नसून त्यायोगे अंतिम मोक्ष मिळविण्याचे ध्येय गाठण्याचे प्रतिपादन 
केले आहे. तेव्हा गीतातत््व मानून पुनजंन्मसिंद्धान्त झटकून मोकळे होण्याचे: 
साधणार नाही! याचे आता अध्यायवार विवेचन करण्यात येत आहे. 
: गरीतेतीळ पुनजेन्मसिद्धान्त ति कि 


गोतेतील अठरा अध्यायांपैकी १०,११ व १२ अध्याय वगळले तर. बाकीच्या" 
सर्वे अध्यायात पुनजन्माचा उल्लेख असून काही ठिकाणी तर पुनर्जन्म न विद्यते 
असा त्या झब्दाचा स्पष्ट निर्वेश़ आहे ! गीतेत 'अजुन उवाच? म्हणून अर्जुताने 
भगवान्‌ कृष्णाला अनेक प्रश्‍न विचारले आहेत व. कृष्णाने त्यांची, उत्तरे पुन्जन्म- 
सिद्धान्त मान्य फरून त्याच्या आधाराने दिली आहेत. या प्रश्‍नांत पुनर्जन्माच्याः 
सत्यतेचा प्रश्‍न नाही. कारण उभयपक्षी. ते. गृहीतकृत्य समजले गेले आहे नाहीतर. 
अर्जुनासारख्य़ा चिकित्सकाने मुळावरच आघात घातला. असता ! पण- तसे : नह 
नाही. “गीतेत, मतभेदाचे' अततेक- प्रदन भाहेत. उदाहरणार्थ, संन्यासमाग : गावा 
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-ज्ञानमार्ग की 'कमंयोगमागं अथवा भक्तिमार्ग; देत को अह्वेत, सगुण अह्य की निर्गुण 
-अह्या, गौताशास्त्र हे नीतिशास्त्र आहे' को धसंज्ञास्त्र आहे अथवा केवळ अध्यात्म 
-( एल&७17४1०8 ) आहे असे अनेकवाद आहेत पण सर्वांनी पुनर्जन्म भान्य केला 
आहे ! लोकमान्य टिळकांनी “ गीतारहस्य ग्रंथांच्या पहिल्याच पानावर -दिरोभागी 
-«.गुफूर प्राऱतप 0111080059 ० 110, ॥॥॥५॥1॥०8 91 उभोाष्टाठण! 
अक्षी -ओळ घातली आहे व गीतेचे सार ' ज्ञानंपुर्वके भक्‍्तियुक्‍्त कमयोग ' असे 
"जरी सांगितले आहे तरी तो एक मोक्षमार्ग आहे. असे त्यांचे ठासूत- सांगणे आहे. 
अर्जुनाचे प्रश्‍न ब त्याला भगवान कृष्णाचे उत्तर | 
. -. ३ प्रश्न- अर्जुनाने विचारले- “ हे मधुसूदना, परमपुज्य असे जे भोष्म व 
द्रोण यांच्याशी मी युद्धात त्यांचे विरुद्ध उलट बाण सोडून कसा लढू? त्यांना न 
-मारता भिक्षा मागून पोट भरणेही श्रेयस्कर. आम्ही जय मिळवावा किवा त्यांनी 
आम्हांस जिंकावे यापेकी आम्हास श्रेयस्कर कोणते ! माझ्या मनाला कतंव्याचा मोह 
:पडला आहे. म्हणून शरण येऊत मी तुम्हांस विचारीत आहे. निश्‍चयेकरून श्रेयस्कर 
-असेल ते सला सांगा. | । | का 
.__._., उत्तर- भगवान्‌ कृष्ण म्हणाले.' “ अजूंना, तू असे पहा को मो.पुर्वी नव्हतो 
असे तर नाहीच. तसेच त्‌ व हे राजे नव्हते असे. नाही च आपण यापुढे होणार 
-नाही असेही नाही. देह्‌ घारण करणाऱ्यास या देहात ज्याप्रमाणे बालपण, तरुण- 
*पण आणि म्हातारपण प्राप्त होते त्याप्रमाणेच दुसरा देह प्राप्त होतो म्हणून ज्ञानी 
पुरुष मोह पावत नाही. हा. आत्मा फधी जन्मत नाही व भरत नाही व पकदा 
- होऊन पुनः होणार नाही असेही नाही. ज्याप्रमाणे एखादा मनुष्य जुनी वस्त्रे 
. टाकून देऊन दुसरी नवो ग्रहण करतो, त्याप्रमाणे वेही म्हणजे या हारीराचा मालक 
जात्या भुती इारीरे टॉकून देऊन दुसऱ्या नव्या शरीराजझ्ी संगम पावतो. शिवाय 
जसे पहा की जो जन्मला त्याला मृत्यू निश्चित आहे आणि जो मेला त्याला जन्म 
-निष्चित आहे म्हणून या अपरिहार्य गोष्टीचा तुला शोक करणे उचित नाही.” 
१, न त्वेवाहं जातु नासं.न त्वं नेमे जनाधिपाः. | 
न चैव न भविष्यामः सर्वे वयमतःपरम्‌ ॥ गीता २१२. 

देहिनोःस्मिन्‌ यथा देहे कौमारं यौवनंजरा॥  7ढ1|131| 

तथा देहान्तरप्राप्तः धीरस्तत्रं न मुह्याति ॥ गीता २१३ 

वासांसि जीर्णानि यथा विहाय नवानि गृहणाति नरो$्पराणि । 

तथा शरीराणि विहोंये जो्णान्यन्यानि संयाति नवानि देहो॥ गी. २२२ 

“न :जायते स्रियते वा फदांचित्‌ नायं सूत्वा भविता वा न भय: गो. २२० 
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भगवान्‌ कृष्णाने अर्जुनाचे केलेले समाधान पुनजंन्मसिद्धान्त गृहीतकृत्य धरून 
केले आहे; व तो दोघानाही मान्य असल्याने अर्जुनाचे समाधानही झाले. गौतेत 
कर्मयोगाचे विवेचन करीत असता भगवान्‌ कृष्ण म्हणाले, हे अर्जुना, हा त्रिकाला- 
बाधित कर्मयोग मो सूर्याला सांगितला तोच सूर्याने आपला पुत्र जो भन त्यास 
सांगितला. पुढे मनूने आपला पुत्र जो इक्ष्वाकु त्याला तो सांगितला. अज्ञा परंपरेने 
प्राप्त झालेला हा क्मंयोग राजर्षोंना माहीत झाला. पण दीघंकालाने तोच कर्मयोग 
या लोको नष्ट झाला. तोच तुला, त्‌ माझा भक्‍त असल्याने, मी सांगत आहे. यावर 
अर्जुनाने प्रश्‍न केला. 


प्रश्न :- ' हे कृष्णा, तुझा जन्स अलीकडचा व सूर्याचा तर पलोकडला 
म्हणजे पुर्वीचा. असे असता तुम्ही सुर्याला म्हणजे विवस्वानाला तो प्रथम सांगितला 
हे मो कसे ओळखावे ? हे कसे संभवते ? 

उत्तर १- भभ णाले २ ह र कि र. क फे 

__ उत्तर :- भगवान्‌ म्हणाले, “ अजुना, माझे आणि तुझे पुष्कळ जन्म 
झाले,आहेत ते स्व नौ जाणतो पण तू जाणीत नाहीस. जेव्हा जव्हा धर्माची 
ग्लानी होऊन अधर्माचे प्रावल्य माजते तेव्हा मी स्वतः जन्म ( अवतार ) साधूंच्या 
संरक्षणार्थ व दुष्टांचे निर्दालन करण्यासाठी युगी युगी धर्मसंस्थापनेसाठी जन्म घेत 
कळ क 

असतो. हे जो जाणतो तो मृत्यूनंतर पुनः जन्मास येत नाही तर सला येऊन 
मिळतो.” 


पुनजन्म व त्याच्या निवृत्तीचे उपाय 
पाचव्या अध्यायाच्या प्रारंभीच अर्जुनाने भगवान्‌ कृष्णाला प्रश्‍न केला 


(३) प्रश्न :- ' हे कृष्णा, संन्यास व कमंयोग हे दोन्होही आपापल्यापरी 
श्रे आहेत असे तुम्ही सांगता पण त्यामध्ये अधिक श्रेयस्कर कोणता कौ जो 
आचरिला असता पुनजंन्माच्या फेःयातून सुटून तुमच्याशी मो एकरूप होईन 


२. बहूनि मे व्यतीतानि जन्मानि तव चाजून । 
तान्यहं बेद सर्वाणि न त्वं वेत्य परन्तप || गीता डाप्‌ 
यंदा यदा हि धमंस्य ग्लानिभवति भारत । 
अभ्युत्यानमधमंस्य तदात्मानं सूजाम्यहम्‌ || गौता ४७ 
जन्म कर्म च मे दिव्यमेवं यो वेत्ति तत्त्वतः । 
त्यकत्वा देहे पुनर्जन्म नेति मामेति सोःर्जुन | गोता ४९ 


हिर: ८.2 यश 
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: गीता ब पुनजेन्म-एक अभ्यास ६३ 


उत्तरः- “ दोहोमध्ये मोक्षप्राप्तीसाठी कर्मयोग श्रेष्ठ आहे. हा योग आचरोत 
असताना ज्यांचे स्वतःचे अज्ञान ज्ञानाने नष्ट झाले त्यांना सुर्याप्रमाणे त्यांचे ज्ञान 
परमार्थतत्त्वप्रकाशित करून देते आणि त्या परमा्थतत्त्वातच ज्यांची बुद्धि रंगली, 
तेथेच ज्यांचे मन रमले व जे तलिष्ठ व तत्परायण झाले त्यांचे पाप निःशेष धुऊन 
जाऊन ते पुनः जन्मास येत नाहीत. म्हणजे त्याना मोक्ष मिळतो." 

मोक्षप्रातीसाठी अललेकजन्म 

पुनर्जन्मसिद्धान्तावर गीतेचे तत्त्वज्ञान आधारलेले आहे याचा प्रत्यक्ष पुरावा 
सहाव्या अध्यायाच्या होवटी अर्जुनाच्या एक प्रश्‍नाचे उत्तरात सांपडतो. कसा ते 
पहा- 

प्रश्न- अर्जुनाने प्रश्‍न केला कीं हे कुष्णा, पुरेसा प्रयत्न किवा पुरेसे संयमन 
होत नाही म्हणून ज्याचे मन कर्मयोगापासून च्युत झाले तो योगसिद्धि न पावता 
कोणत्या गतीला जातो ? ब्रह्मप्राप्तीच्या मार्गात स्थिर न ज्ञाल्याने दोहोकडून ष्ट 
म्हणजे धड स्वर्ग नाही व मोक्षहो नाहो असा हा पुरूष वाऱ्याने ठिन्नविच्छिन्न 
झालेल्या मेघाप्रमाणे नाश तर पावत नाहो ना? म्हणजे * इतोभरष्टस्ततोभ्यष्ट: ' 
असे तर होत नाहो ना? 


उत्तर- त्यावर कृष्णाने त्याचे समाधान केले ते असे- ' पार्था, इह लोकी काय 
किवा परलोकी काय, अज्ञा पुर्षाचा कधीच विनाश होत नाहो कारण कल्याणकारक 
गोष्टी करणार्‍्याना कधीच दुर्गती मिळत नाहो. पुण्यकर्म करणाऱ्या पुरुषांना 
स्वर्गादि लोकांत गेल्यानंतर तेथे पुष्कळ वर्षे वास केल्यानंतर हा योगभ्मष्ट पुरुष 
शचिभ्‌त अज्ञा श्रीमान्‌ लोकांच्या कुळांत जन्म पावतो. अक्षा प्रकारचा जन्म या 
लोकी मोठा दुलंभ आहे. अक्नाप्रकारे प्राप्त झालेल्या जन्मात पुर्वजन्मातला 
तृद्धिसंस्कार त्याला प्राप्त होतो आणि तो अधिक सिद्धि मिळविण्याचा प्रयत्न 
करतो. पृर्वजन्मीच्या या त्याच्या अभ्यासाने त्याची इच्छा नसली तरी तो योग- 
मार्गाकडे पुनः ओढला जातो. याप्रमाणे प्रयत्नाने उद्योग करता करता पापापासून 
शुद्ध होऊन अनक जन्मानंतर योगी खिद्धि पावून अखेर उत्तम गतीस 
पोहोचतो. त्याला पुनः जन्म घ्यावा लागत नाहो. 


३. ' ज्ञानेन तु तदज्ञानं येषां नागितमात्मनः | 
तेषामादित्यवज्ज्ञानं प्रकादयति तत्परम्‌ ॥ गो. ५॥। १६ 
तद्बुद्धयस्तदात्मानस्तत्रिष्ठास्तत्परायणा:; । 
गच्छन्त्यपुनरावृत्ति ज्ञाननिधूंतकल्मषा: ॥ गी. ५॥१७ 


त ल त” च दी हल, 
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-६४ | नवभारत 


इतर धर्म व हिंदूधम यात फार मोठा फरक आहे तो वर दिला आहे. 
'मोक्षप्राप्ति हे ध्येय एकाच जन्मात साधता येणार नाहो तर त्यासाठी प्रयत्न करण्या- 
“साठी अनेक जन्म घ्यावे लागतात असा गीतेचा सिद्धान्त आहे. येथे मनुष्याला 
सुधारण्याला वाव आहे तसा इतर धमंतत्त्वात नाही. तेथे एकाच जन्माच्या बर्‍या 
वाईट कृत्यांवरून त्याला स्वगे किंवा नरक मिळतो म्हणजे काय होते कोणास 
ठाऊक ? व ते मिळाल्यानंतर हे जीवात्मे तज्ञाच स्थितीत ज्ञाइ६वत असतात ! 
नरकांत गेलेल्याना सुधारण्याची संधीच नाही. वेदिक धर्माप्रमाणे जीवात्मा एका 
स्थितीतून दुसर्‍या स्थितीत जातो. कारण देह जरी नाहवंत असला तरी त्यातील 
चिच्छक्ति म्हणजे ईइवरी अंश अविनाशी आहे व तो देहपांतानंतर आपल्या बरोबर 
सवे इच्छा वगेरे घेऊन प्रयाण करतो व ' पुनः यत्न करून पहा याप्रमाणे तो 
पुनः उद्योगाला लागतो. तात्पर्य, जीवन ही एक साखळी आहे ब तिचे अनेक दुवे 
आहेत ! पुनजेन्माच्या फेऱ्यातून कायमचे मुक्‍त होऊन ईइवरी अंज्षांत पुर्णेवणे 
विलीन' होईपयंत हे पुनजन्माचे रहाटगाडगे चाळू रहावे असा ईवरी संकेत 
. आहे. या सिद्धान्ताप्रमाणें शंकराचार्य, ज्ञानेश्‍वर, एकनाथ, तुकाराम, रामदास, 
' विवेकानंद, स्वामी रामतोथं परमहंस, रामानुजम्‌, टिळक, गांधी इत्यादि थोर पुरुष 


१. प्रश्‍न- “ अर्यातः श्रेद्धयोपेतो योगाच्चलितमानस: । 
भप्राप्य योगसंर्सिलि कां रगात कृष्ण गच्छति ॥ गी. ६1३७ 
कच्चिभोभयविश्वष्टक्छिन्नात्रमिव नव्यति।) 
अप्रेतिष्ठी महाबाहो विमूढो ब्रह्मणः प्थि॥” गी. ६.३८ 
उत्तर - ' पार्थ नवेह नामुत्र विनाइस्तस्य वियते । 
न हि कल्याणकृत्‌ कद्चिद्‌. दुर्गात तात गच्छति ॥ गो, ६४० 
प्राप्य पुण्यकुतां लोकानुषित्वा शाश्वती: समा: । . 
शुचीना श्रीमतां गेहे योगश्नष्टो$मिजायते || गी, ६४१ 
अथवा योगिनामेव फुले भवति धीमताम्‌ । | 
' एतद्धि डुलंभतरं लोके जन्म यदोदेदाम्‌ || गी. ९४२ 
तत्र तं बुद्धिसंयोगं लभते पोवंदेहिकम । 
यतते च ततो भूयः संसिद्धो कुरुनन्दन ॥ गो. ६४३ 
पुर्वाभ्यासेन तेनेव हियते ह्यवझो$पि सः । 
जिज्ञासुरपि योगस्य शब्दब्रह्मातिषतंते ॥ गो. द४४ 
प्रयत्नाद्यतमानस्तु योगी संशुद्षकिल्बिष; |. 
अनेकनेन्मंसंसिद्धस्ततो यांति पेरा गतिम ॥ गो. ६४५ 


घरचिछज 
का४तथद 


प 0: 
अनुक्रमणिका | हड डा 


राज्य मरा 
संगणकीकृत 


* ग्रीता ब पुनजेन्म-एक अभ्यास ? ६५ 


जणूकाय योगश्वष्ट होते व त्यांची पुवंजन्माची तपस्या या जन्मात फळाला 
आली ! यापेकी कांहोंनी तर अगदी अल्पायुषी असताना तेजस्वी कामगिरी केली 
याची उपपत्ति कशी लावणार ? केवळ भारतातच नव्हे तर . अन्यत्रही असे 
अवतारी पुरुष जन्माला येऊन त्यांनी नेत्रदीपक कामगिरी केली आहे. जन्म घेताच 
इतके बुद्धिसामथ्यं कसे त्याना प्राप्त झाले ? हो जी देवो संपत्ति त्यांच्या ठायी 
आली ते फल एका जन्माचे नसुन अनेक जन्मांचे संचित होय यांत. हंका नाही. भग- 
वान कृुष्णानेच म्ह॒टले आहे ' अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिस्‌' | गी. दा४५ 
याच अर्थाचे वचन पुढे. सातव्या. अध्यायात आहे ते असे :- 
* बहुतां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्‌ मां प्रपयते ' । गी. ७१९ 
तात्पर्य, जीवात्म्याला ब्रह्मज्ञान एका जन्मात न होता त्यासाठी अनेक जन्म 
घ्यावे लागतात. कारण ते पुस्तकी ज्ञान नसून त्यासाठी स्वतः अनुभव घेतल्यानंतरच 
आत्मसाक्षात्कार होतो. त्यासाठी यमनियमादि अनेक पथ्ये पाळावी लागतात. मन 
अंतमंख करावे लागते व चंचल मन ताब्यात ठेवून त्या मार्गाने जाण्याची सवय 
अभ्यासानेच होते असा गीतेचा सिद्धान्त आहे. 


पुनजेन्म कोठे होतो ब केव्हा होतो ! 


प्रश्न- अर्जनाने विचारले ' कृष्णा, इंद्रियनिग्रह करणारे तुम्हाला अंतकाळी 
कसे ओळखतात? * प्रयाणकाले च कथं ज्ञेयोईस नियतात्माभ: ।गी. ८॥ २ 


उत्तर- याचे उत्तर भगवंतानी पुनजन्मसिद्धान्वावरच' आधारलेले आहे. ते 
म्हणतात, “ अर्जुना, जो अंतकाली माझेच स्मरण करोत मृत्यु पावतो तो माझ्या 
स्वरूपाला येऊन पोहोचतो आणि जन्मभर त्यातच रंगून गेल्याने. मनुष्य ज्या ज्या 
भावाचे स्मरण करोत अखेरीस देह सोडतो तो त्याच भावाला पुढे जाऊन पोहोचतो.!* 

गौतेच्या तत्त्वज्ञानाप्रमाणे पुनर्जन्म हा योगायोगाने कोठे होत नसून जीवा- 
त्म्याच्या पूर्व जन्मातील कर्मावर त्र मृत्युसमयीच्या अंतिम प्रबल भावनांवर तो 
अवलंबन असतो. “यं यं वापि स्मरन्‌ भावं त्यजन्त्यन्ते कलेवरम्‌ । 

तमेवेति. कोन्तेय.सदा तःद्वावभावितः ' ॥ गी, ८६ 

तांत्पंयं, मनष्याने पहिल्याने शक्‍य असेल तेवढ्या शुद्ध बुद्धीने कमंयोग 
आचरण्यास प्रारस फरावा, अशा रीतीने जे कम करण्यात येईल तेच या जन्मात 
नाही तर पुढच्या; याप्रमाण अधिक अधिक सिद्धि मिळण्यास उत्तरोत्तर कारणीभत 
होऊन त्यानेच अखेरीस सिंदि मिळते. हा धमं थोडा जरी आचरिलां तरी तो 
मोठ्या भयापासुन तारंतो. ( ' त्रांयते महतो भयात्‌ ' ) आत्म्याला काही घाई 


न, .; | [व ष्‌ 


अनुक्रमणिका | 


६६ 5 ८ 1 7.7. 'नवभांरत 


नाहो. आज साध्य नसेल तर उद्या, या जन्मी नाही तर पुढच्या जन्मी 
जीवात्म्याला पुर्ण ब्रह्मप्राप्ति होते. केवळ या जन्माकडे दृष्टि न ठेवता व धोर न 
सोडता आपण निष्कामकमंयोग आचरण्याचा' उद्योग मात्र स्वतंत्रतेते ब . धिमपणाने 
वाळू ठेवला पाहिजे... प्राक्तन संस्कारामुळे प्रकृतीचा ज्ञो दुवा या जन्मात 
उंकलत ' नाही असे वाटते तोच क्रमाक्रमाने कमंयोगाच्या अभ्यासाने. पुढील जन्मी 
_ आपोआप सेल होतो आणि असे होता होता केव्हाना केव्हातरी ज्ञानप्राप्तीने प्रकृतीचे 
पारतंत्र्य सटन आत्म्याला मोक्ष मिळतो. 

काही संताना एकाच जन्मात मोक्षप्राप्ति मिळते असे सकृहक्षंनी वाटते खरे 
पण तत्त्वतः पाहता त्याना हे फल. जन्मोजन्मोच्या पुवसंस्काराने मिळाले असले 
पाहिजे हे विसरता कामा नये. ज्ञानेश्‍वरमहाराजांनी स्वतःच ज्ञानेद्वरीत तसे 
म्हटले, आहे. ते म्हणतातः ग ही 

। आणि मागील जें सद्बुद्धि । जेथ जीविता..झालो होती अवघि । 

मग तोचि पुढती निरवधि । नवी लाहे ॥? ज्ञानेश्वरी, अध्याय. .६॥४५७ . 
- याचा अर्थ असा की मागल्या जन्मांची चांगली बल्वि, जी. त्याला मागील जन्माचा 
शेवट होण्याचे वेळी प्राप्त झाली होती तीच चांगली बुद्धि या जन्मी त्याला सतत 
प्राप्त होते. * जे वर्ष्तांचिया कोडी । जन्मसहस्रांचिया आडी । लंघिता पातला 
थडी । आत्मसिद्धीची ॥ ज्ञा. अ. ६४६५; कारण कोट्यवधि शत वर्षांत हजारो 
जन्मांचे प्रतिबंध उल्लंघून जीवात्मा आत्मसिद्धीच्या किनाऱ्याला येऊन पोहोचतो ! 

शिवाय * तेणे बहुतेजन्मी मागिलो । विक्षेपांची पाणिवळे झाडिली । म्हणोनि 
उपजत खेबों बुडाली । लग्नघटिका ॥ कित्ता ४७१ म्हणजे योगश्नष्ट झालेल्या 
मनुष्याने .मागील जन्मात विक्षेपरूपी केरकचरा फाढून टाकला म्हणन या जन्मी 
उपजेताक्षणीच लग्नघटिका बुडाली ! म्हणजे त्याचा फमक्षय होऊन ब्रह्मंबय 
होण्यांची वेळ आली! | 

इतकें सांगितल्यानंतर मरणसमयी जशी प्रबल इच्छा असेल तसा पुनर्जन्म 
येतो असे मागे सांगितले. भरणंसमयी काहीतरी वासना शिल्लक राहून त्यामळे 
पुनर्जन्म टळत नाही व पुनजंन्म न टळला म्हणजे मोक्षही अंतरतो असे भारतीय 
शास्त्रकारांनी ठरविले आहे. म्हणून भगवान अ्जंनाला उपदेदा करतात. को चित्त 
दुसरीकडे जाऊ न देता अभ्यासाच्या साहाय्याने चित्त स्थिर. करून दिव्य परम- 
पुरुषाचे ध्यान करीत असले म्हणजे जीवात्मा त्याच पुरुषास जाऊन मिळतो. सर्व 
जन्मभर एकाच भावनेत मन रंगून गेल्याशिवाय अंतकालच्या यातनत तो भावना 
होणे ज्षक्य. नाहो म्हणून आमरणान्त परमेइवराचे ध्यान करणे आवड्य़क आहे. 


अनुक्रमणिका | 


: ग्रीता ब पुनजेन्म-एक अभ्यास ? | न 


म्हणजे कमयोगाचे आचरण करोत असता. ईज्चितनाची 'आवद्यकता. आहे 
तरच. अंतकाली .ईइवराचे स्मरण होईल. जन्मभर इतर गोष्टी करून अंतकाळी 
ईइवराचे स्मरण. करीन असे कोणी म्हणेल तर ते शक्‍य नाही. म्हणून भगवान्‌ 
सांगतात को * अनन्यचेताः सततं यो मां स्मरति नित्यज्ञः । तस्याहं सुलभः पार्य 
नित्ययुक्‍्तस्य योगिनः ' ॥ गो. ८१४ * अनन्यभावाने सदा सवंदा जो भाझे 
नित्यश्ः स्मरण करतो त्या नित्ययक्‍त कमंयोग्यास साझी प्राप्ती सलभरीतीने 
होते. मला येऊन मिळाल्यावर परमसिद्धि पावलेल्या महात्म्यास दुःखाचे घर व 
अज्याइवत असा पुत्जेन्म प्रात्त होत - नाही - -ऱ 

“-मामुपेत्य पुनर्जन्म दुःखालयमक्ञाशवतम । 
नाप्नुवन्ति महात्मानः संर्साद्वि परमां गता: ' गरी. ८। १५ 


- पुनजेन्मापासून निवत्ति केव्हा होते व केव्हा नाही ? 


| गीतेतील आठव्या अध्यायाच्या झेवटच्या पांच इलोकांत जीवात्म्याला मत्य- 
नंतर केव्हां पुनर्जन्म घ्यावा लागत नाही व केव्हां घ्यावा लागतो हे सांगितले आहे 


यज्ञयागादि' कमं व नाना प्रकारच्या देवतांचे आराधन यांनी काही काळ 

स्वगवास घडला तरी पुण्यांश संपल्यावर पुनः जन्म घेऊन भलोको यावे लागते 
हा गीतेचा सिद्धान्त आहे. कारण काम्य कर्माची इच्छा करणाऱ्याना स्वर्गाच्या 
येरझाऱ्या प्राप्त होतात. परंतु कमें करूनही .कर्माची शुभाशुभ फळे टाकून दिली 
वर शुद्धान्तःकरणाने युक्‍त होऊन जीवात्मा ब्रह्मरूप होतो. पंधराव्या अध्यायांतही 
तेच पण वेगळ्या शब्दात सांगितले आहे. मान व मोह'- यांनी जे विरहित, 
आसक्तिदोष ज्यांनी निकला आहे, अध्यात्मेज्ञानाच्या ठिकाणी जे स्थिर. आहेत, 
जे. 'निव्कास :असून सुखदुःसादि दृहापासून: मुक्‍त झाले आहेत ते ज्ञानी. पुरुष 
पुनजेन्माच्या फेऱ्यात न' सापडता. अव्यय स्थानाला जाऊन पोहोंचतात 
, तेथे गेळे असता ते परत येंत नाहीत असे ते स्थान होय. र्‍ 

“ते तं भुक्‍्त्वा स्वंगलोक विशालं क्षीणे पुण्ये मत्येलोकं विशञन्ति । 

एवं त्रयीधमंमनुप्रपत्षा गरतागतं कामकामा लभन्ते ॥ गौ. ९२१ 
 'झुभाशुभफलरेवं मोक्ष्यसे कमंबन्धंने: ।. 
» संन्यासयोगयुक्‍्तात्मा विमुक्‍्तो मामपेष्यासि ॥ ९२८ 

निर्मानसोहा जितसडऊगदोषा अध्यात्मनित्या विनिवत्तकामा: ] 

हन्देविमुक्ताः सुखडुःखसंजेगंच्छन्त्यमूढाः पदमन्ययं तत्‌ ॥ गी. १५५ 

यद्‌ गत्वा न निवतंन्ते तद्धाम परमं सम । गी. १५६, 


अनुक्रमणिका | 


इट नवभारत 


मृत्यूनंतरचा लिंगदेह व पुनः जन्म 

मागे सांगितलेच आहे कौ मृत्युसमयी जो प्रबल भावना असेल त्याप्रमाणे ती 
जेथे पूण होईल तेथे जोवात्मा पुनर्जन्म घेतो. तो कसा काय ? त्याचे उत्तर असे 
को गौतेप्रमाणे मनुष्य मृत्यु पावल्यानंतर जड देहाचा नाझ झाल्यानंतर त्यातील 
चिच्छक्ति जो जीवात्मा तो लिंगदेह धारण करतो. * समेवांशो जीवलोके जीवभतः 
सनातनः । मनः:षष्ठानीन्द्रियाणि प्रकृतिस्थानि कर्षति? | गी. १५७; म्हणजे 
भगवान्‌ सांगतात कौ माझाच सनातन अंश जीवलोकी म्हणजे या कमंभमीत 
जीवात्मा होऊन प्रकृतीत असणारी मनासह म्हणजे मन व इतर पाच सूक्ष्म इंद्रिये 
आपल्याकडे ओढून घेतो. या जीवांशाला जेव्हा स्थूल स्वरूप प्राप्त होते व जेव्हा 
तो स्थूल शरीर सोडून जातो तेव्हा वायु जसा गंध बरोबर नेतो तसा हा लिंगदेह 
त्यांच्या ठाई ठाणे देऊन विषयांचा उपभोग घेत असतो. यात अंश इाब्दाने 
घटाकाशादिवत्‌ अंश समजावयाचा, तोडून टाकलेला अंश नव्हे हे सूक्ष्म वारीर 
किंवा लिंगदेह परमेद्वरापासून दर वेळी नवा नवा उत्पन्न होत नसून परमेदवराचा 
तो सनातन अंश आहे. ( पहा गी. २२४ ) हा लिंगदेह किती कालपर्यंत त्या 
अवस्थेत राहतो हे सांगता येत नाहो. त्याच्या इच्छा तृप्त होतील असे स्थान तो 
शोधीत असतो. पण एकदा का निश्‍चय झाला म्हणजे कोणत्या तरी ख्पाने तो 
पुरुषाच्या वीर्थात प्रवेश करतो. मधल्या काळात त्याच्या देहिक क्षुधा, तृष्णा ज्ञांत 
होण्यासाठी श्राद्धादि विधि करण्यात थेत असावेत. (पहा- ' पतन्ति पितरो ह्येषां 
लुप्तपिण्डोदकक्रियाः । गी, १४२ ) हा लिंगदेह स्थूल, सूक्ष्म व अतिसूक्ष्म अज्ञा 
तीन अवस्थेत असतो असे ज्ञाकत मानतात. 

हा पुनजंन्म जीवात्म्याच्या सात्त्विक, राजस व तामस गुणांवर अवलंबन 
असतो.' सत्त्वगुणाचा उत्कर्ष झालेला प्राणी मृत्यु पावला असता त्याला देवादिकांचे 
स्वर्गादि लोक प्राप्त होतात. रजोगुणाचे प्राबल्य असल्यास कर्मात असलेल्यात 
जन्म घेतो आणि तमोगुणात मेला तर पशुपक्ष्यादि ? मूढयोनोत जन्म घेतो. 
म्हणजे सात्त्विक पुरुष स्वर्गादि लोकात, राजस पुरुष मनुष्यलोकी व तामस 
अधोगतीस जातात. ( चंडालादि ) ? 


“सां हि पार्थ व्यपाश्चित्य ये$पि स्युः पापयोनयः । पहा- गी. अ. ९.२२ 


६. “' ऊध्व॑ गच्छन्ति सत्त्वस्था मध्ये तिष्ठन्ति राजसा: । 
जघन्यगुणवृत्तिस्या अधो गच्छन्ति तामसा: || गी. १४१८ 


यदा सत्त्वे प्रवृद्धे तु प्रलयं याति देहभत । तदोत्तमविदा 
ी चि वरदा लोकानमल 
प्रतिपच्ते || गी. १४1१४ | गच 


| अनुक्रमणिका या 
वो मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे $ र 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


: गीता व पुनजन्म- एक अभ्यास ६९ 


रजसि प्रल्यं गत्वा कमंसंगिषु जायते । 

तथा प्रलोनस्तमसि मूढयोनिषु जायते | गौ. १४॥ १५ 

गीतेच्या सोळाव्या अध्यायात पुनजंन्माचा उल्लेख प्रत्यक्ष आला आहे. 
या अध्यायात देवी संवत्ति व आसुरी संपत्ति यांचे वणंन असून अशुभ कर्मे 
करणाऱ्या कूर नराधमास सो नेहमी पापयोनीतच टाकोत असतो व तेथे जन्मोजन्म 
आसुरी योनीच प्राप्त होऊन हे मूर्ख लोक सोक्ष न मिळविता म्हणजे ईश्वराशी 
तादात्म्य न पावता अत्यंत अधोगतीलाच जातातः 

“ आसुरीं योनिमापत्ना मूढा जल्मनि जन्मनि । 

मामप्राप्येव कोन्तेय ततो यान्त्यधमां गतिम्‌ ॥ गी. १६॥ २० 
शेवटो अठराव्या अध्यायात भगवान कृष्ण सारांशरूपाने पुनजंन्म निवृत्तीचे 

सुलभ साधन म्हणून सांगतात कौ “ माझ्याठायी मन ठेव, माझा भक्‍त हो, माझे 
यजन कर आणि मला वंदत कर म्हणजे तू मला येऊन मिळश्लील हे मी तू माझा 
भक्‍त आहेस म्हणून प्रतिज्ञेने सांगतो ! 

“ मन्मना भव मद्भक्तो मद्याजी मां नमस्कुरु । 

मामेवेष्यसि सत्यं ते प्रतिजाने प्रियोईसि मे ॥गी. १८ ६५ 

सारांशः - आता पावेतो गोतेच्या तत्त्वज्ञानांत पुनर्जन्मसिद्धान्ताला फार 

मोठे स्थान असून जीवात्म्याचा प्रत्येक जन्मात कमंयोगाच्या आचरणाने व ध्यानाने 
आणि भक्तीने विकास होऊन तो मोक्षप्राप्ति मिळवितो हे गौतेतील इलोकांच्या 
आधारे सांगितले. गीतातत्त्व मान्य करावयाचे ब पुनर्जन्म मानाबयाचा 
नाही हे चाळणार' नाही. तो ग॒हीत कृत्य म्हणून मानलाच पाहिजे व अजूंनालाहो 


तो मान्य असल्याने कृष्णाने त्याला धरून केलेला युक्तिवाद अजुंनासारख्या 
बुद्धिमान भक्‍तालाही पटला आहे. 


गीतेत एकंदर पुनजंन्मसिद्धान्त सांगणारे सुमारे तीस इलोक * आहेत. ते 
वेगवेगळ्या प्रश्‍नांचे समाधान करणारे असून त्यातील बहुतेक वर दिलेच आहेत. 
श्री. ज. स. करंदीकर यानी आपल्या “ गीतातत्त्व मंजरी ' ग्रंथात ' गीतेचे पृथक्करण 
या सदरात ते एकत्र दिले आहेत. ज्याना गीताच मान्य करावयाची नाही अल्ला 
अन्यधर्मीयांविषयी बोलणेच नाहो. पुनर्जन्म मान्य केल्यानंतर काही शंका उत्पन्न 
होतात हे खरे पण त्यांचे खंडन करण्याचे हे स्थान नव्हे. श्री. करंदीकरांनी आपल्या 
ग्रंथात * पुनर्जन्माची शास्त्रोय चिकित्सा ! या प्रकरणात ते यथाशकित केले आहे. 


१ यातील इलोकांचे अर्थ गोतारहस्यात दिलेल्या अर्थाप्रमाणे आहेत. 
संदर्भग्रंथ (१) * गीतारहस्य? (२) * गीतातत्त्वमंजरी' (३) ' ज्ञानेश्‍वरी ! हे 
मख्य आहेत. व (४) ' 80४ ० धमंज्नास्त्र ॥०॥॥, 081 ॥ 
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परिशिष्ट 
पुनर्जन्माविषयी काही इतर उल्लेख- 
: (१) * शुभानामशुभानां च नेह नाशो$स्ति कमणाम्‌ । 
प्राप्य प्राप्यानुपच्यन्ते क्षेत्रं क्षेत्रं तथा तथा ! || आववमे १८१ 
(२) “नूनं मे सुचरितप्रतिबंन्धकं पुराकृतं तेषु दिवसेष परिणाममुखमासीत्‌ ।! 
किक्रा शाकुन्तल, अंक ७ 
(३) सीता- “* ममेव जन्मान्तरपातकानां विपाकविस्फूजथुरप्रसहा: । 
- साहं तपः सूर्यनिविष्टदृष्टिरूध्वं प्रसृतेश्‍चरितं यतिष्ये । 
भूयो यथा मे जननान्तरे$पि त्वमेव भर्ता न च विप्रयोग:!'॥ रघु १४६२ 
(४) ' स्वल्पीभूते सुचरितफले स्वगिणां गां गतानाम्‌ । 
___ दोबेः पुण्येहतमिव दिवः कान्तिमत्‌ कान्तिखण्डम्‌ ? । मेघंदुत पुर्व ३० 
(५) ' यस्त्वविज्ञाननान्‌ भवत्यमनस्कः सदा5शुचि: । न 
न सततत्पदमाप्नोति संसार चाघिगच्छति ॥ ''कठ ३॥१७ 
' संसार ' - म्हणजे जन्ममृत्यूचा फरा, 
कौसल्या-- “ मन्ये खलुमया पूर्व विवत्सा बहवः कृता: 
प्राणिनो हिसिता वापि तस्मादिदमुपस्थितम्‌ || अयोध्या ४३॥ १७ 
निःसंशय मया मन्ये पुरावीर कदर्यया । न 
'पातुकामेष वत्सेषु मातूणां ज्ञासिताः स्तना: ॥| !_ 
- “ अवदय़सेव भोकतव्यं कृतं कमे शुभाशुभम। 
नाभुक्तं क्षीयते कं ह्ापि जन्मशतेः प्रिय | ! 
नारदीय पु. उत्तरभाग २९१८ 
- विपाकः कर्मणां प्रेत्य केबांचिदिह जायते। 
र इह.नामुत्र नेकेषां भावस्तत्र प्रयोजनम्‌ । ! याज्ञ» ३१ ३३ 
* पुगाढाः& 876 88४619) 68पा'88 ली ला ४708601; 1116 
8. 681. 06 10018 &६६509लॉ.]ए 8510181160 त. ॥॥6 
"1607 ०. विछाडापाषट्राछपिला झाया 01 ६१४ ०ंगा ठा, | 
गणाठ.788पर्घ 88 टयियाड गा ०. 18७0 8£ 
००९ ल उ ७ ७९8९11 11106. पपा शिळ ल 70-0101 18. 
88 ]ठह्ठा०] 88. 87 ठा चढ गऱफणगाळ्डाड ७ ॥ठत हाढ 
गी2त ३७०पा, ७080. 18110018 8161' णाएडात्] तळाशी] _ 
| ." पोहायए ० धमंकास्त्र, कय शकष शा. 0. 1572 
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.. अस्तित्वाकडे वाटचाल कि अंधाराकडे झेप? 
ह. 

मानवी स्वातंत्र्याच्या कल्पनेत खप बदल होत आहे. स्वातंत्र्याला कोण- 
त्याच आचारांचे बंधन नसावे अज्ञी आकांक्षा त्यातून जन्माला येत आहे. जीवनाला 
कोणतीच चाकोरी नसावी. त्याची एक मक्‍त गति असावी. जाणिवेच्या पलिकडची 
धुंदी असावी. इष्टानिष्ट, नेतिक-अनेतिक, सिद्ध-निषिद्ध, . योग्यायोग्य अशी 
कोणतीच किनार नसावी. असे हे झपाटलेले, बेताल, गंधहीन, आकारनिरपेक्ष 
पण अस्तित्वाच्या अहंतेने चिंब भिजलेले सुसाट जीवन, मानवी स्वातंत्र्याच्या 
गडद अंधारमय कल्पनेत बुडून तर जात नाहोना ! असेच क्षणभर कोणा- 
लाही वाटेल. पण अक्षा सुसाट जीवनाची झेप अस्तित्वाकडे नसून अंधाराकडं 
आहे. .याची पुसट जाणीव .कांही कारणास्तव माणसात अजून शिल्लक आहे. 
तती. आहेः. तोवरच त्याच्या- अस्तित्वाला भवितव्य .आहे असे कांही म्हणतात. 
अर्थात- या. जाणिवेने .. माणसाचे. चित्त अजून काबीज केलेले नाही. चित्तात 
या. -जाणिवेचे ठळकरूप प्रगटले नाही. ते प्रगटले कौ... माणसाच्या सुसाट 
जीवनाची क्षेप अंधाराकडून, अस्तित्वाकडे वळविता येऊ हकेल असेही या कांहीना 
वाटते. -अस्तित्वाच्या. अहंतेत मंनुष्य आज.. जगतो. . ही अहंता. त्याच्या आंकांकषेला 
फलवीत - आहे.. पण. आक्तांक्षेळा मनुष्याच्या अस्तित्वाची मोलिकता. अजून 
पटलेली. नाही असे. मात्र.. विसते.. तेव्हा, आकांक्षा आणि अस्तित्व या दोहोत 
सुसंवाद हवा..-तो . नसल्यास -माणूस . अंधाराकडेच झेपावेल. म्हणून जी अहंता 
माणसाचो आकांक्षा. फुलवीत आहे. फिंवा . प्रगट करोत आहे. त्या आंकांक्षेला 
अस्तित्वाचे प्रयोजन. . समजले आहे किंवा नाही हे तपासृत पाहिले पाहिजे 
म्हणजे त्यामुळे सुसाट जीवन ही माणसाची. आवड्यकता :. आहे किंवा नाहो हे 
ह्याच्या लक्षांत येऊ शकेल, ... - : 

डी “२ क 

- -” अत्तर आयलंडची बाषीसे वर्षोय फुमारी गर्भवती डेल्वीन हिने ती तिच्या 
बाळांची -मई . होणार असल्याचे जाहोर केले. पण तिच्या बाळाचा पिता कोण 


अनुक्रमणिका | 
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हे सांगण्याचे तिने नाकारले. कुमारी डेल्विन उत्तर आयलंडमधून त्या देश्याच्या 
संसदेत १९६९ साली निवडून आलेलो संसदसदस्या आहे. तिला गर्भपात 
करवन घेणे शक्य असले तरी ती तसे करणार नाही. कारण गर्भपाताचे 
ओचित्य तिला पटलेले नाहो. डेल्विनने तिच्या आई होण्याचे जाहोर करून 
एक रहस्योद्घाटन केले असे आजच्या जगाला वाटले आहे. पण हे रहस्य 
केवळ नेतिक कल्पनांच्या कवचातले नसून मानवी अंत:करणात वसत असलेल्या 
आकांक्षेचे नागडे सत्य आहे म्हणून ते रहस्य राहिलेले नाहो . मानवी अस्ति- 
त्वाच्या अहंतेचे रूपदर्शन ठरले आहे. अर्थात अस्तित्वाची ज्वलंत जाणीव, 


व 
इच्छा-आकांक्षेचा उत्कट भाव, यातून स्वत:चे स्वातंत्र्य सिद्ध करू पाहणारी 
कुमारी डेल्विन एकटी नाहो. तिच्या आधीच्या असंख्य स्त्रियांना कुमारी माता 


बनण्याचे भाग्य लाभले होते. पण डेल्विनने कुमारी माता होण्याचे धाडस तिचे 
आणि तिच्या इच्छा आकांक्षेचे अस्तित्व सिद्ध करण्याच्या संकल्पातून केले 
आहे. हो माणसाची अंधाराकडे झेप आहे किवा अस्तित्वाकं द्रतगतीचो वाट चाल 
आहे ? असा प्रश्‍न मात्र निर्माण झाला आहे. 
: ३: 

नेतिक कल्पना ही केवळ समष्टीच्या स्थेर्यांची कल्पना राहं 
कल्पनेला भवितव्य असणार नाहो. म्हणून समष्टोचे स्थेयं हे 
षेण असता कामा नये. अर्थात नेतिकतेची कल्पना हो व्यक्‍त 
कल्पना देखील असली पाहिजे. व्यक्‍तीच्या अभ्युदयातच स 
खात्री अस्‌ शकते. समष्टी जीवन व्यक्‍तीच्या आकांक्षेची 
जनकारी मानले पाहिजे. म्हणून कोणत्याही व्यक्तीकडून व्यक्‍त झालेलो आकांक्षा 
ही केवळ तिच्यातली ती विकृति आहे म्हणून दुलंह्विःता येण्यासारखी नसते. 
याचसाठी सामाजिक नौतिनियमांच्या दंडुक्याने तिला इंडित करणेही चकोचे 
ठरते. डेल्विनने बाळाची आई होणे किंवा कोणत्याही स्त्रीने तिच्या बाळाची 
आई होणे हो विकृति नव्हे; किवा सामाजिक नीतिनियमांच्या हे विरुद्धहो नाही. 
पण स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनावर सामाजिक नीतिनियमांची मर्यादा येते तेव्हा हे 
सहजीवन या मर्यादेबाहेर जाता कामा नये हे अपेक्षित असते. अर्थात हो अपेक्षा 
सामाजिक नीतिनियमांनी कल्पिलेल्या सहजीवनाची वेशिष्ट्ये जतन करण्याच्या 
आग्रहातून व्यक्त होत असते. भारतात स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनाचे कोटंबिक 
स्वरूप व यास्वरूपाची उपयुक्तता सामाजिक नीतिनियमांची मर्यादा निश्‍चित 
करते. पठ्चिमी राष्ट्रात स्त्रोपुरुषांच्या सहजीवनाचे स्वरूप भारतासारखे केवळ. 


हील तोवर था 
नेतिकतेचे आक- 
हीच्या अभ्युदयाची 
मष्टोच्या स्थेर्याची 
पुर्तो होण्यासाठी प्रयो- 
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कोटुंबिक नाहो. ते स्वतंत्रही आहे. तरी या स्वतंत्रतेला सामाजिक नीतिनियमांची 
मर्यादा .मान्यच आहे. पण हे सहजीवन स्वतंत्र असले तरी काहो बाबतीत 
स्त्रीपुर्षांच्या समान हक्‍्काचेहो आहे. स्त्रीपुरुषांच्या समान हक्काची जाणीव 


स्त्रीपुर्षांच्या सहजीवनात असावी हे भारतीय कोटुंबिकतेला अनेक कारणांमुळे 


मान्य होत नाही. कुटुंबाचे अस्तित्व हे स्त्रीवरच अवलंबून ठेवले गेले आहे. 
स्त्रीचा आदर्श हा तिच्या कुटुंबातल्या विशिष्ट स्थानातून निर्माण झाला आहे. 
स्त्री ही पत्नी असावी, माता असावी, बहोण असावी. अक्षा अनेक कोटुंबिकता सिद्ध 
करणाऱ्या नात्यात ती गोबलेली असावी; म्हणजे तिचे अस्तित्व केवळ व्यक्ति 
म्हणून किंवा केवळ एक स्त्री म्हणून या जगात नसावे. नातेसंबंधातल्या अनेक 
भूमिका वठवीत तिने स्त्रीत्व सिद्ध करावे. हा स्त्रीपुरु्ष सहजीवनातल्या कोटंबि- 
कतेचा आग्रह आहे. पुरुषांवर सुद्धा कोटुंबिकतेच्या मर्यादा येतात. पण, स्त्रीपेक्षा 
पुष्कळच त्या मर्यादा सेल आहेत. यामुळे स्त्री ही सहजीवनात पुरुषांची बरोबरो 
करू दकत नाहो. अनेक नाते जडलेली स्त्री कुटुंबात अभिव्यक्‍त होते. पण स्त्रीचे 
स्वतंत्र स्थान कुटुंबात कधीच निर्माण झालेले नाही. म्हणजे पुरुषांसारखेच तिचे 
स्वतंत्र स्थान क्टुंबसंस्थेला मान्य झालेले नाहो. स्त्रोला सामाजिक जीवनाची सूट 
या संस्थेने दिलेली नाही. म्हणून ती अनेक नाते सांभाळीत आली तरी सामा- 
जिक जीवनात तिचे स्वतंत्र स्थान निर्माण झाले नाहो. अर्थात ती कुटुंबाची 
मर्यादा ठरली. पण स्त्रीचे स्वतंत्र अस्तित्व या मर्यादेलादेखील मान्य होऊ 
शकलेले नाही. म्हणजे कुटुंबाची मर्यादा हो स्त्रीच्या मानेवर जोखड ठेवल्या- 
सारखे आहे. हे जोखड कुटुंबाची मर्यादा जपण्यासाठी असल्यामुळे स्त्रीपावि- 
त्र्याचा बेगड या जोखडाला सढविला गेला. कुटुंबातले पावित्र्य या बेंगडानेच 
मोजण्यात येऊ लागले. यातच स्त्रीच्या व्यक्तित्वाचा कोंडमारा होऊ लागला. 
म्हणून ती मनात जळफळू लागलो. क्टुंबसंस्थेच्या भाराने ती वाकू लागलो. 
म्हणजे तिचे स्वातंत्र्य विसरूनच ती जगू शकते, अन्यथा तिचे या जगात 
स्थानच नाही. अशी स्त्रोची स्थिति झाली. कुटुंबसंस्थने चालविलेल्या स्त्रीस्वा- 
तंत्र्याच्या उपहासातून तिची स्वातंत्र्याची प्रेरणा उफाळून वर आली. ब ती 


बंडखोरीच्या मार्गाने प्रगर होऊ लागली. डेल्विनने स्वीकारलेला भागं हा 
यापेकोच आहे. पण तो स्त्रोस्वातंत्र्याची परमावधि गाठण्याच्या संकल्पाचा 


आहे. या संकल्पाला अंधाराकडे घेतलेली झेप म्हणता यावयाचे नाहो. पण 
अस्तित्वाकडे ही द्रतगतीची वाटचाल आहे म्हणण्याचे धेयंही आज कोणाला करता 
येत नाही. अर्थात स्त्रोपुरुषांच्या सहजीवनांतील प्रेरणेविषयी निश्चित कांहो कळ 
हाकले तर योग्य तो उलगडा होऊ शकेल. तो उलगडा होण्यासाठी कुटंबसंस्थेत 
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स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनाची प्रेरणा कशी अस्‌ शकते. अथवा कशी असू शकत 
'नाही; किवा या प्रेरणेची जरूरीच कुटुंबसंस्थेला वांटत नाही हेही पहावे लागेल. 
ति आह की | | 
स्त्रीपुरुषांच्या. सहजीवनाचा विचार हा सामाजिक स्थर्याचा विचार 
'आहेच. पण तो स्त्रीपुरुष या दोघांच्या व्यक्तित्वाच्या संवर्धन-विकासाचाही 
विचार आहे. म्हणून हे सहजीवन कुटुंबसंस्थेच्या स्वैर्याचे असुनच भागणारे आहे. 
तर या सहजीवनातून व्यक्‍्तित्वाच्या विकासाला समान अवसर प्राप्त होऊन 


सामाजिक स्थेयंही साधता आले पाहिजे. कुटुंबसंस्था ही आता सामाजिक स्थर्याची 
बाब उरलेली नसल्यास या संस्थेचा पुर्नावचार केला पाहिजे, . म्हणजे कुटुंब- 
संस्थेच्या आवइयक अनावदयकतेविषयी निचित. असे ठरून. गेले पाहिजे. 
'स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनात उभयतांच्या गुणविकासास वः स्वातंत्र्योपमभोगास स्थान 
संधी प्राप्त होत नसल्यास या सहजीवनाला अथच उरत नाही. म्हणून त््यक्‍तीच्या 
'गुणविकासास व स्वातंत्र्याचा उपभोग घेण्यास समान.संधी असणे होच. सहजीव- 
नाची प्रेरणा असली पाहिजे. स्त्रीपुरुषांच्या. सहजीवनातूनच सामाजिक . स्थेयं 
'प्रगट.. होत असते. म्हणजे या सहजीवनाच्या अस्तित्वाशिवाय सामाजिक स्थेर्यांला 
अथे नसतो. म्हणून सामाजिक स्येर्याचे स्वतंत्र असे स्थान नाही. तेव्हा, स्त्रीपुरुषांच्या 
'सहजीवनाला जो आहय प्राप्त होईल तीच ठरते. आजवर तौ 
ठरलेली आहे. म्हणून सामाजिक परिवतंनातून. विकासाकडे जाण्याची प्रक्रिया ही 
संबंधाची विकसित प्रक्रिया असते.. वस्तुतः ( भानवी ) संबंधाची प्रक्रिया ही 
स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनातून अभिव्यक्त होणारी प्रक्रिया आहे. . म्हणन ही 
मानवी संबंधाच्या आजयाहून वेगळ्या . आदयाची असु झकत नाही. अर्थात 
मानवी संबंधाचे विकसित स्वरूप हे स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनातील स्वरूपावरूनच 
ठरल असते हे कोणालाच नाकारता येत नाही. म्हणजे मानवी संबंधाचे . बरेवाईट 
स्वरूप स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनांच्या स्वरूपावरून निश्चित होत असते. . तात्पर्य 
असे की, स्त्रीपुरुषांच्या संबंधात सहजीवनाचे तत्व असल्यासच मानवी सह- 
जीवन शक्‍य होईल. म्हणून सहजीवनाचे तत्व. हे विकारांचे तत्त्व नाही, विका- 
साचे तत्त्व आहे. ते विकासाचेच रहोवे म्हणून या तत्त्वाला . जडू पाहणारा 
बोष झटकून टाकता आला पाहिजे; स्त्रीचे. स्वतंत्र अस्तित्व- सान्य होणे म्हणजे 
सहजीबनाचे तत्त्व मान्य होणे होय. म्हणूनच ते विकासाचे तत्त्वही मानणे 
होय. आणि स्त्रीचे अस्तित्व केवळ पुरुषाची व्यक्‍तिगत संपत्ति म्हणून मान्य 
होणे म्हणजे सहजीवनाचे तत्त्व अमान्य करणे होय. म्हणूनच स्त्रोपुरुषांच्या नुसत्या 
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अस्तित्वाकडे वाटचाल कि अंधाराकडे झेप ? ७५ 


संबंधातून विकारांचे तत्त्वव जन्माला येते म्हणावयाचे ! अर्थात स्त्रोपुरुषांच्या 
नुसत्या संबंधात केवळ विकार असतो. म्हणून या संबंधाला सहजीवन म्हणता 
याबयाचे नाही. संबंधात समानतेचे व व्यक्तित्वाच्या आदराचे तत्त्व असेल .तरच 
सहजीवन म्हणावयाचे. या तत्त्वामुळेच विकास संभवतोही. स्त्रोचे व्यक्तित्व 
मर्यादित करू पाहणार्‍या कुटुंबसंस्थेला (स्त्री) व्यक्तित्वाच्या आदराचे व समानतेचे 
तत्त्व मान्य करावे लागेल. त्रच कुटुंबसंस्थेत सहजीवन खऱ्या अर्थाने शक्‍य होईल. 
'कुटुंबसंस्थेचे यापुढचे भविष्य यावरच अबलंबूनही राहील. नहून ही संस्था 
द्रुतगतीने अस्ताला जाईल. कुटुंबसंस्था अस्ताला जाणे हे सामाजिक अरिष्ट 
मानले जाईलही. पण हे अरिष्ट स्त्रीशी शत्रुत्व केल्यामुळे निर्माण होते हे दृष्ट्ञाड 
करता येत नाही. म्हणून ज्याला सामाजिक अरिष्ट म्हटले जाईल ते स्त्रीशी शत्रुत्व 
करणारेही असल्यामुळे मानवी संवेदना अरिष्ट सहन करोल पण शत्रुत्व सहन 
करणार नाही हे निदचित समेजावे. म्हणून हा मानवी प्रगतीचा महत्वाचा व 
क्रांतिकारी टप्पा ठरणार आहे हे सांगायलाच नको. र्‍ 


मोहकता आणि त्यातून भोगाकडे होणारी माणसाची वाटचाल हाहो स्त्री- 
पुरुष. सहुजीवनातला अंत्यंत विचारणीय असा महत्वाचा भाग आहे. पण हा माग 
लेंगिकतेमुळे आज सर्वाधिक प्रभावित झालेला दिसतो. म्हणून त्यातली वस्तुस्थितो 
वुलेक्षिली जात आहे. पण स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनाची वस्तुस्थिति मोगमयतेमुळेच: 
आजंवर शुद्ध स्वरूपात प्रगट झालेलो नाही. आणि यामुळेच स्त्रीपुर्षांच्या. सह- 
जीवनातून सुखाची प्राप्ती होत नसुन दुःखभार वाढत आहे असे दिसते. तेव्हा, 
झभोह आणि भोग ब त्यांचे- आज ' उघडपणे" दिसणारी: लेंगिकता . हे- केंद्रस्थान 
-विंचारात घेतले पाहिजे. सहजीवनांतून सुखलाच व्हावा हो अपेक्षा पुरी न. 
ःहोण्याची वस्तुस्थिति लक्षात येते. पण मानवी जीवनात मोह, सोग व लेंगिन 
कता. यांची काय मर्यादा असावी हे. पुरेक्षा प्रमाणात अजून तरी स्पष्ट झालेले 
नाही व्यक्तिस्वातंत्र्याच्या कल्पनेने च अस्तित्वाच्या * अहंतेने याकडे बरेच 
बुलंक्ष केलेले आहे. अस्तित्वाची अहंता आणि व्यक्‍्तिस्वातंतर्य या दोन्ही 
जाणिवा बहुधा मोह, भोग व लेंगिकतेच्या आहारी गेलेल्या असतात असे कांहींचे 
म्हणणे आहे. ते खरे असो अथवा खोटे असो पण अस्तित्वाच्या अहंकाराची किवा 
उ्यक्तिस्वातंत्र्याची निलेप जाणीव ( ती कोणती हे ) सिद्ध फरणे करभप्राप्त 
झ्ञाले आहे. बेडा हः वल अ. शेली 2 आ आहि. व कक, 
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:६: 
मोहाचे पटल दूर सारून जीवन जगण्याच्या आकांक्षेची पूर्ती व्हावी 
स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनातून याची पुर्ती झाल्यास जीवनसाफल्याचा मार्ग मोकळा 
होतो. म्हणून स्त्रीपुरुषांचे सहजीवन हे केवळ भोगमयतेचे जीवन नव्हे. तर 
साफल्याचे जीवन ठरण्याचा संकल्प सहजीवनात असावा लागतो. तो नसल्यास 
जीवनात भोगदृद्धी होऊन सहजीवन आनंददायी होत नाही. तेव्हां, मोहाची 
परिस्थिति हौ सहजीवनाची व पर्यायाने आनंदाची क्षति ठरते. याचसाठी 
सहजीवनाने मोहबंधनातून मुक्ति साधायची असते. हे साधले को स्त्रीपुरुषांच्या 
सहजीवनातून सुखवृद्धि होऊ लागते. मोहातून मनुष्य भोगमयतेकडे जातो. म्हणन 
सुखभोगव्यापी कल्पना जन्मास आलो. पण सुख भोगणे व सख अनभविणे या 
दोहोत खूप अंतर आहे. सुख भोगल्याने सुखाची वृद्धि होत नाही. भोगल्याने सख 
संपते. अनुभविल्याने सुख संपत नाहो. उलट सुखाची वृद्धि होते. भोगून संपणाऱ्या 
सुखाला सुखोपभोग म्हणतात. पण जे सुख अनुभवाला येते तो आनंद असतो 
म्हणून भोगातले सुख व आनंदातले सुख असा दोहोतला फरक लक्षात | 
लागतो. वाता 
: ७: 


सहजीवनाचे सुख भोगता येईल. पण सहजीवन आनंददायी ठरणार नाठी 
भोगातले सुख व आनंदाचे सुख हा भेद सहजीवनाला अजन कळत नाहो. म्हण नन 
दुःख वाढत जाते. अस्तित्वाच्या अहंकाराला किंवा व्यक्तिस्वातंत्रय उवा वि 
जाणिवेला भोगमयतेचा रोग जडल्यामुळे माणसाच्या अस्तित्वाचे प्रयोज कु 
माणसाची मोलिकता कळेनाशी झाली आहे. म्हणूनच ( अस्तित्वाचा ) कीक 
आणि ( व्यक्‍तिस्वातंत्र्य ) उपभोगाची जाणीव या दोहोना भानवी ञअरि क 
द्रुतगतीने जाता यावयाचे नाहो. उलट हे दोघेही अंधारात झेप मेक 
डेल्विनने स्त्रीस्वातंत्र्याची परमावधी गाठली त्यात दोषाचा भाग ती 


० 1] तो वबढाच 
कौ, तिने तिच्या स्वातंत्र्याला मोहाच्या व उपभोगाच्या वत्तीज्ञी व. च माहे 
. अर्थात 


तिने तिच्या अस्तित्वाला व स्वातंत्र्याला आनंदाशी जोडले असते तरतोमो 

जीवनाच्या वर उठू शकली असती. संभोग देण्याची व घेण्याची वतीन वि हती 
झाली असती. व तिच्यातली आई होण्याची आकांक्षा ममतेचे आमडी 1 कुठितः 
केले असते. डेल्विनने स्वीकारलेला मार्ग हा न्यायोचित निठ्चित आहे. पण ल 
बरोबरी करण्याच्या ईषेतला आहे. हो ईर्षा पुर्षाची बरोबरी करू पक कवच 


पण पुरुषाहूनही स्त्रीची श्रेष्ठता प्रगट करणे स्त्रीला शक्‍य असल्यामुळे इ 
पुळ दषंत व 
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अस्तित्वाकडे वाटचाल कि अंधाराकडे झेप ? छ७्छ 


स्पर्धेत न पडता स्त्रीने पुरुषापेक्षा जास्त उंची गाठली पाहिजे. यानेच पुरुषामधले 
दोषही धुतले जातील व पुरुषांची अन्यायी वृत्ती नाहोश्ी होईल. 


स्त्रीपुरुषांच्या सहजीवनात उभयतांचे व्यक्तित्व फुलायला समान संधी हवी. 
पण हो संधी कोणाचीही अडवणूक करणारी नसावी. व्यक्‍्तित्वाची उंची स्त्रीपुरुषांची 
सारखीच असणार नाहो. ती कमी जास्त असेल. पण यात ईर्षा किंवा स्पर्धा 'असू्‌ 
शकत नाहो. उलट एकाची उंची वाढलेलो पाहून दुसऱ्याला आनंद अनुभवता 
यायला पाहिजे. हे शक्य झाले तरच सहजीवनाचे प्रयोजन व उपयुक्तता सिद्ध 
होईल. या सिद्धीमुळेच समाजजीवनाला आरोग्य लाभेल, माणूस त्याच्या अस्तित्वात 
जगण्याच्या पात्रतेचा होईल व अस्तित्वाच्या अहंकारात जगण्याचा मोह तो सोडन 
देईल. 
$ $  * 
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डॉ. गणेश थिटे 


 चा्बांकपताची जरदूरवा 


चार्वाकसताचे विचार संस्कृतसाहित्यात संको्ण स्वरूपात ञपल्याला 
भेटतात. विविधप्रकारचे लोक चार्बाक्मत धारण करताना दिसतात. अर्थातच 
चार्वाकमताचे आपल्याळा भेटणारे उल्लेख तुलनेने फारच थोडे असले तरी 
त्यावरून ह्या मताचे महत्त्व प्राचीन काळी किती होते ह्याबद्दल निश्चित अनमान 
काढता येणार नाहो. सात्र चार्वाकमतातील प्रमुख विचार, त्या मताचे सामा- 
जिक स्थान व त्या मताला किंवा ते मत धारण करणाऱ्या व्यक्‍तीला चार्वाक- 
मतेतर मनाच्या व्यक्तींकडून म्हणजे प्राधान्याने वेदिक मताच्या व्यक्‍तींकडन 
दिली जाणारी वागणूक ह्याविषयी पुरेसे अध्ययनसाहित्य उपलब्ध आहे. ह्मा » 
लेखात जरद्गवेच्या तोंडी घातलेल्या चार्वाकमताच्या संदर्भात वरील विषयाचा 
परामर्श घ्यावयाचा आहे. 

जेमिनि-अइवमेध ह्या ग्रंथाच्या अध्याय ६ इलोक ३२ ते पड ह्या 
विभागात जरद्गवा आणि तिचे चार्वाकपद्धतीचे विचार आले आहेत. ह्या 
प्रकरणाचा संदर्भ असा आहे- युधिष्ठिर हा अइवमेध यज्ञ करणार असतो. 
योवनाइव हा राजा आपल्या सव लोकांना युधिष्ठिराच्या अश्‍वमेघ यज्ञासाठी येण्याची 
सुदेवातफे आज्ञा करतो. सुदेव हा योवनाइवाच्या राजधानीतला एक महान श्रीमंत 
गृहस्थ होता. त्याले इतर सर्वांस यज्ञासाठी येण्याचे सांगितले. शेवटी तो आपलो आई 
जरद्गवा हिलाही युधिष्ठिराच्या यज्ञास येण्याचे सांगू लागला. परंतु सुदेवाचे हे 
भाषण तिला अप्रिय वाटले. ती आपल्या मुलाला म्हणाली को तूही यज्ञास जाऊ 
नकोस (३२). आपले म्हणणे पटविण्यासाठी ती त्याला म्हणते को मी जिवंत 
असेपर्यंत तू वित्ताचा व्यय करू नकोस. कारण वित्ताशिवाय मी जग झकणार नाही. 
(३३) सुदेव आपल्या आईला सग यज्ञाकडे आकृष्ट करण्याचा प्रयत्न करीत 
म्हणतो कौ यज्ञाला सोठसोठ्या देवदेवता आलेल्या आहेत. भागीरथी गंगा 
वेगवेगळे संत, भ्रट्रषि, थोरल्या भावासह आलेला कृष्ण ह्यांचे दशन घेण्याची हो 
संधी प्राप्त झाली आहे. (३४-३५) पण आई म्हणते, मो काही येणार नाही; 
करण मी ह्यापूर्वी कधी धर्माचे आचरण केले नाही. (३६) साझ्या पतीने 
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कधी हद्यापुर्वी देव किंवा धर्म ऐकलेला नाही; पित्यानेही केला नाहो. पण 
मग तू कोणाच्या उपदेश्ावरून धनक्षयास तयार झाला आहेस ? (३७) यज्ञ, 
दान इत्यादी सर्व क्रिया हो केवळ फसवणूक आहे. वेद हा केवळ अ्थेवाद आहे 
आणि ब्राह्मण हे लोकांना फसवणारे आहेत (सर्व प्रतारणं मन्ये थज्ञदानादिका: 
क्रिया: | अर्थवादो भतो वेदो ब्राह्मणा लोकवंचका: | ). (३८) प्राणव्यय करून 
मिळवलेले हे धन कोण नष्ट करोल ? आपल्या कुलात धर्म कुणालाहो सुखप्रद 
झालेला नाहो. (३९) मौ आता वृद्ध झालेली आहे. मी कशी धर्माचरण करू? 
जे सी पुर्वी कधी केले नाहो ते आता करणार नाहो हे माझे वचन सत्य 
आहे. (४०) 

जरट्‌गवेचे हे भाषण ऐकून मग सुदेवाने योवनाइ१वाकडे जाऊन सर्व हकोकत 
सांगितली. तेव्हा योबनाइवाने हितकारक आणि रमणीय अज्ञा वाक्यांनी तिची 
समजूत काढण्याचा प्रयत्न केला (४१-४२). तो म्हणाला, जेथे धर्म व माधव 
आहे तेथे सर्व लोक जात आहेत. म्हणून त्‌ माझ्याबरोबर हस्तिनापुरास चल. पुण्य 
कर. तेथे कुष्णही आहे. स्त्रियांनी वेष्टिलेली रुक्मिणी आहे. आणखीहो अनेक 
पावन स्त्रिया तेथे आहेत (४५). संतांच्या नुसत्या दर्शनाने सर्व पापे नष्ट होतात 
(४६). ह्याला उत्तर देतांना जरद्गवा आपला न येण्याचा निश्‍चय पुनः प्रकट 
करीत म्हणते - मी येणार नाहो; माझे द्रव्य जाईल. माझ्या तुना फार दृष्ट 
आहेत; त्या माझ्या घराचा नाश करतील ( नागमिज्यामि राजेन्द्र द्रव्यं मम गमिष्य- 
ति । बधगणइच मे दुष्टो नाऱयिष्यति मदगृहभ॒ || ). (४७ ) सध्या साझ्या 
शेतात गहु पिकले आहेत. माझे लोणी गवळी संपवून टाकतील ( गोधूमाः 
परियक्वा मे क्षेत्रे तिष्ठन्ति सांप्रतम्‌ ।॥ नवनीतं च गोपा वे संक्षयिष्यन्ति 
मामकम्‌ ॥ ) ( ४८ ). माझ्या दास आणि दासी ह्यांची संघटना भयंकर आहे. 
ते सवे मी नाही हे पाहून निघून जातील. हे राजा हे घर माझ्यावर अबलंबून 
आहे ह्यात संशय नाहो ( ४९ ). मला कृष्णाझी काय कतंव्य आहे ? तसेच 


धर्माशीहो माझे काही काम नाहो. तसे कृष्ण, धर्म इत्यादी लोक आपल्या कामात 
मग्न आहेत त्याचप्रमाणे मोहो आपल्या घरच्या कामात सावधपणे राहिले आहे. तू 


राज्य टाकून उगीचच त्याच्या नगरोस जात आहेस ( मम कृष्णन कि कार्यन मे 
धर्मोण सांप्रतस्‌ । यथा स्वकर्समणि व्यग्नाः कृष्णधर्मादयः स्थिता; । ५० | तथा 
स्वगृहुकायेंषु सावधानास्मि भूमिप । भवान्‌ राज्यं परित्यज्य वृथा गच्छति तत्पुरम्‌ 
(५१) तू बाल आहेस; तुझी दव्यहानि होईल ह्यात शंका नाहो. हे राजा, 
प्राण गेले तरी मला बरे वाटेल पण धन गेल्यास कधीही बरे वाटणार नाहो. हे 
राजा स्व लोकांना मोठा त्रास होईल. (५२ ) ह्याप्रमाणे बोलणाऱ्या, त्या 
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८० __ नवभारत 


"जरद्गवेला धरून ती रडत असता तिला बांधून डोलीत. घाठून तो राजा हसत 
हसत विस्मय करोत, तृष्णेची निदा करोत तिला घेऊन गेला. ( ५३-५४). 
वरील कथेत चार्बाकमताचे एकु महत्त्वाचे व वेशिष्ट्यपु्ण प्रतिपादन झाले 
आहे. चार्वाकमत हे केवळ बेदिक धर्मातील विश्षेषांची निदा करणारे असे नकारा- 
'त्मक दशन नसून त्याला भावात्मक अथंश्ास्त्रीय विचारांची जोड आहे हे येथे. स्पष्ट 
"दिसून येईल. यज्ञदानादिक क्रिया ही फसवणूक आहे, वेद अर्थवाद आहे आणि 
: ब्राह्मण फसवणारे आहेत ( ३८ ) अज्ली निदा जरदगवा करते. पण. ह्यापेक्षा तिने 
'मांडलेले अर्थशास्त्रीय विचार अधिक महत्त्वाचे आहेत. ' कण करून तूप प्यावे 
ह्यासारखे बेजबाबदार आणि समाजविरोधी विचार तो भांडत नाही हे लक्षात 
: घेण्याजोगे आहे. प्राणव्यय करून मिळवलेले धन उगीच का नष्ट करावयाचे 
असे ती विचारते. ( ३९ ) तसेच आपल्या सना वृष्ट आहेत, त्या माझ्या 
घराचा नादा. करतील, माझे द्रव्य नष्ट होईल असे ती म्हणते (४७) 
आपल्या झ्ेतातील पिकलेल्या गव्हाचा आणि आपल्या जवळील लोण्याच्या 
साठ्याचा ती उल्लेख करते व हे उत्पादन नष्ट होऊ नये अज्ञी तिची 
इच्छा आहे. (४८) ह्यावरून क्षेती व व्यापार ह्याकडे असलेले तिचे 
“लक्ष कळते. कृष्ण, धर्म इत्यादी व्यक्‍ती स्वतःच्या कामात मग्न राहतात मग 
आपण मात्र स्वतःचा उद्योगधंदा सोडून यज्ञ पहात बसावे आणि हातचे सोडन 
काल्पनिक पावनतेच्या मागे लागावे हे तिला पटत नाही. 'स्वे स्वे कमेण्यभिरत: 
'संसिद्धि लभते नरः ह्या गीतेतल्या सिद्धान्ताचे ती एका वेगळ्या संदर्भात प्रतिपादन 
करीत आहे असे वाटते. मी गृहकर्मात सावध आहे असे ती म्हणते. राजालाही त 
राज्य करण्याचे स्वतःचे काम सोडून जाऊ नकोस असे ती सांगते. (५१) णि तो 
"गेल्याने प्रजाजनांना पीडा होईल ह्याचीही त्याला ती कल्पना देते. (५२) अद्या 
प्रकारे आपला उद्योगधंदा एकनिष्ठपणाने करण्याचे जरद्गवेचे मत आहे. 
वरील परिच्छेदात लक्षात येणारा आणखी एक मुद्दा म्हं॑णजे चार्वाकमता- 
बाबत वेदिक मतानुयायी लोकांची भूमिका काय होती ह्याबद्दलचा. चार्वाक- 
"मताचा त्याग करण्याआधी त्याचे तकंशुद्ध खंडन करण्याचा प्रयत्न केलेला 
दिसत नाही. जरदुगवेला राजा पुण्यप्राप्तीचे व पापनाक्षाचे आमिष दाखवतो. पण 
ह्या आमिषांना ती न भुलल्यामुळे बळजबरीने ती रडत असतानाच तिचा 
उपहास करीत राजा तिला डोलोत घालून यज्ञाकडे घेऊन जातो. ह्यावरून 
'बैदिकधर्मानुयायांमध्ये चार्वाकमताबद्दल केवळ असहिष्णुताच नव्हती तर बौदिक 
सांमर्थ्याचा वापर न करता झारोरिक सामर्थ्याने त्या मताविरुद्ध दंडेली करून ते 
-चाबून टाकण्याकडे असलेला त्यांचा कल स्पष्टपणे प्रतीत होईल. | 
न | न की 4 शै 
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के. आचांर्य स. ज. भागवत (श्रडांजाठि) 


आचाय स. ज. भागवत ( जन्म २६ एप्रिल १९०३ ) हे पुणे येथ 
< जानेवारी १९७३ या दिवक्षी दुपारी एक वाजता अकस्मात्‌ निधन पावले. 
ऐन तारुण्यात ज्या फुपफुसाच्या खडतर आजाराने त्यांना पछाडले होते त्यातून ते 
चांगळे खडखडीत बरे झाले होते. अलीकडे त्यांची प्रकृति चांगली असन, ते. 
पुण्याला गांधीभवन ( कोथरूड ) येथे रहात असत, पण नुकतेच जानेवारी ४ ला 
त्यांना बरे वाटेनासे झाले. अ्कक्‍तपणा वाढला. म्हणून ते पुणे येथील आपले 
पुतणे प्रा. अरुण भागवत यांचेकडे रहावयास गेले. तेथे त्यांना थोडे बरेही वाटू 
लागले होते; परंतु ८ जानेवारीला अकस्मात्‌ त्यांची प्रकृति बिघडून त्यांचा 
अचानक अंत झाला. | 

' नवभारत ' मासिक १९४७ च्या ऑक्टोबर मध्ये सुरू झाले. ' तव- 


भारता'च्या आरंभापासून ते * नवभारता'च्या संपादकमंडळात संपादक म्हणून 
सोळा वर्षे होते. १९६३२ मध्ये संपादकमंडळातून निवृत्त व्हायची इच्छा दरशंविल्या- 
वरून ते १९६३ च्या नोव्हेंबरपासून .संपादकपदापासून निवृत्त झाले. आचायं 
भागवत भारतीय स्वातंत्र्य-संग्रामात प्रत्यक्ष भाग घेतलेले व महाराष्ट्रातील एक 
थोर तत्त्वचतक म्हणून त्यांचा यथाथ लोकिक होता. या कारणास्तव त्यांच्या 
संपादकोय स्थान व सहकार्यामुळे * नवभारता'स एकदमच प्रतिष्ठा लाधली. त्यांचे 
स्वतःचे उच्च दर्जाचे लिखाण त्यांचा महाराष्ट्रोय विचारवंतांश्यी असलेला दाट परिचय 
_ व त्यामुळे त्यांच्या प्रोत्साहनामुळे मिळालेले अनेक विचारवंतांचे लेखसहकार्य 
यामुळे * नवभारता'स महाराष्ट्रोय नियतकालिकसृष्टीत अव्वल दर्जा प्राप्त करून 
घेण्यास सुलभ गेले. ढा | . 
 नवभारता !च्या प्रारंभीच्या संचालक-संपादक-मंडळात श्री. झंकरराव 
वेव, आचार्य जावडेकर, आचायं भागवत व री. हरि कृष्ण मोहनी हे निष्ठाबान्‌ 
शांधीबादी कार्यकतं व विचारवंत होते. त्यामुळे आरंभोच्या काळात सकदृशनी काही. 
वाचक व लेखक यांचा असा समज झालेला आढळून येत असे को “ नवभारत 
हे मासिक गांधीवादाच्या पुरस्काराकरिता वाहिलेले आहे. व - असावे. पण 
“- नवभारता'च्या आरंभीच्याच अंकापासुन त्याच्या अंतरंगाच्या पाकिळशब असे. 
आढळून येईल की ' नवभारत? हे. कोणत्याही सांप्रदायिकतेपासून अलिप्त हृ व 
आहे. ' नवभारता'ला अन्ना रोतीते सांप्रदायिकतेपासुन अलिप्त ठेवण्याच्या का 


त. मा. ६ 
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८२ नवभारत 


श्री. शंकरराव देव, आचायं जावडेकर इत्यादोंबरोबर आचार्य भागवत यांचा एक 
प्रमुख वाटा आहे आचाय भागवतादिकांच्या ' नवभारत'विषयक संप्रदायनिरपेक्षते- 
मुळे “ नंवमारत ' हे महाराष्ट्रोय विचारवंतांच्या विचारांचे * मुक्‍त व्यासपोठ ? 
आरंभापासुनच बनले आहे. व 
आचाय भागवत व्यक्तिशः अत्यंत. निष्ठावान्‌ गांधीवादी होते. परंतु, 
त्यानी पत्करलेला विशिष्ट वेष वगळता, गांधीवादी ञआाचारविचारातील करम- 
कांडापासून ते अलिप्त राहिले होते, हे त्यांच्या निकट आलेल्यांना सांगण्याची 
गरज नाही. याहिपलीकडें जाऊन नवीन उत्पन्न होणारी राजकीय, सासाजिक 
तात्विक आव्हाने लक्षात घेऊन गांधीवादी तत्त्वज्ञानाच्या कक्षा व क्षितिजे आचाय 
जावडेकर ब आचार्य भागवत यांनी अधिक विस्तृत केली. गांधीवादी सत्याग्रह- 
प्रधान व अहिसाविक्षिष्ट ततत्वज्ञानातून भारताचे भांबी विकसनशील राजकीय तत्व- 
ज्ञान जआा० जावडेकर यांनो * सत्याग्रही समाजवाद! या रूपाने अत्यंत मुद्देसूद रीतीने 
आपल्या * आधुनिक भारत? या ग्रंथातून मांडले आहे. आचाय भागवत थांनी 
“आंधुनिक भारत " याला एक अत्यंत विवेचक अक्षी प्रस्तावना लिहिली असून 
आचाय जावडेकरांचे जे प्रमुख प्रतिपाद्य * सत्याग्रही समाजवाद २? याबद्दल 
सयुक्तिकपणे मेतेक्य प्रदाशित केले आहे. आचाय भागवत व आचांथये जावडेकर 
यांचे आरंभापासुनच निकट समानशील विचारसाहचय होते व आ. जावडेकरांनी 
_ आ. भागवत यांच्या मतेक्याबद्दल आदरपूर्वक उल्लेख केला आहे. 
__ आचाय भागवत यांचा पिड तर्त्वाचतक साहित्यिकाचा होता. गांधीवादाच्या 
विवेचनाच्या निमित्ताने त्यांनी जे राजकोय तस्वज्ञान यावर सैखंन ' केले, 
त्याचप्रमाणे सामाजिक विचारविकासावर ( उदाह्रणाथं, त्यांचे * नवभारता'्तील 
महानुभावपंथ व सामाजिक क्रान्ति , महाराष्ट्रोय संतमंडळाचे ऐतिहासिक कार्य 
हे लेख पहावेत ) व टिळक आणि गांधी यांच्या गोतांविषयक तत्वज्ञानाबद्दल 
( उदाहरणाथ ' कमंयोगी अध्यात्म घव गीता ' हा * नवभारता'तील. त्यांचा लेख 
पेहावा ). जे लेखन * नवभारतांतून केले, त्यातील उच्च दर्जाची तात्विक पातळी, 
सुंधम चिंतन. याचबरोबर मार्मिक सुंदर आविष्कारदैली यांचा ञापल्या मनावर ठसा 
उमंटल्याशिवाय रहांत नाहो. सुप्रसिद्ध तत्त्वचितक साहित्यिक खंलील जिब्रान यांच्या- 
वरील त्यांचे ' नवभारता'त आलेले लेख त्यांच्या सुक्ष्म चितनज्ञीलतेची व सहदयतेची 
साक्ष वेतात. रवोन्ब्नाथ टागोर तर त्यांचे अत्यंत आवडते साहित्यिक, त्यांच्या: 
* गान्धारीर आबेदन ? “ सती * या नाट्यकाव्यांचे अनुवाद व विश्‍वकवि र्योखतांध र 
यांच्यावरील त्यांचे, ठेख हे नंबभारतात आलेले. हे 


च्य (न त. त्यांच्यावरून भागवतांच्या 
उच्च. रसिक्र ' साहित्यिक गुणांची साक्ष पटते. याशिवाय त्यांचा एक आवडता 
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श्रद्धांजलि जक कहा का ती, 


साहित्यिक म्हणजे उद्‌ महाकवि इक्बाल. त्याचे काव्य व तत्त्वज्ञान यांवरोल त्यांची 
वसंतव्याल्यानमालेत झालेली व्याख्याने त्यातील भोजस्वी वक्‍तृत्वश्षेलीने, उज्ज्वल 
साहित्य. गुणांनी. व सखोल तत्त्वचितनाने वैशिष्ट्यपुर्ण झालेली ' तज्ञांच्या स्मरणात 
कायमची आहेत. ते विचाराने गांधीवादापुरते संकूचित नव्हते तर अत्यंत आधूनिक 
. वैचारिक व ललित. वाडमयाचा मांगोवा घेणारे एक पुरोगामी विचारवंत होते. 
याचे एक उज्ज्वल प्रमाण म्हणजे त्यांनी कवि मर्ढेकर यांच्यावर झालेल्या खट- 
ल्यात दिलेली विद्दत्तापुर्ण व निर्भीड साक्ष हो होय. मर्ढेकरांच्या काही कवितांवर 
अश्लील असा आरोप करून त्यांना कोर्टात खेचण्यात आले होते. त्यावेळी 
भागवतांनी मर्ढेकरांच्या तथाकथित अइलील कविता, अश्लील नसुन, * वास्तवता ! 
पूर्ण, प्रतिभेने नटलेल्या व परिणामतः साहित्यगुणांनी श्रेष्ठ अन्ना आहेत हे आपले 
म्हणणे हिरिरीने मांडून सिद्ध केले. | 

- भागवतांच्या व्यापक, उदार विचारसरणीची आणखी एक साक्ष म्हणजे 
त्यांनी “आंतरभारती चा. केलेला निष्ठावंत पुरस्कार, सानेगुरुजींची ' आंतर- 
भ्मरती 'ची कल्पना आत्मसात. करून तिचा प्रभावीपणे. प्रत्यक्ष कार्यकम भाखून 
भागवत अत्यंत तन्मयतेने “ आंतरभारती 'ची महत्ता व वैशिष्ट्य प्रतिपादीत 
असत. रवोंद्रनाथांच्या विदवभारतीचे * विःवं भवत्येकनोडम्‌ ' असे ब्रौदवाव्य 
आहे तर “ आंतरभारती 'चे ब्रीदवाक्य ' अविभक्तं विभक्तेषु ? असे असून भार- 
ताच्या निरनिराळ्या भाषासगिनोंच्या * विभक्त साहित्यांची परस्परांस ओळख 
करून देऊन, - सवं भारतांत भावनिक, वेचारिक * अविभकतता ', * एकात्मता ? 
बिषविण्याचा, “ भारत भवति एकनीडम: भारत एक प्रेमाने नांदणारे घरकल 
- आहे असे. ठसविण्याचा आंतरभारतीचा प्रयत्न. आहे. भागवतांच्या था ' आंतर- 
भारती - प्रेरणेने * नवभारता.'त. मराठीच्या इतर भाषाभगिनांच्या . साहित्यसंसा- 
रातील अनेक लेण्यांचा परिचय, करून दिलेला आढळून येईल, उदाहरणाथ श्री. 
दं. बा. जोशी यांचे लेख, कंलासन्‌. यांचे नाटक, मास्ती वेंकटेश. आयंगार यांचे. 
साहित्य वगेरे. | नाक 

. अज्ञा प्रकारे आपल्या अंगच्या अहितीय गुणांनी : नवभारता :च्या पहिल्या. 
सोळा वर्षात. आचार्य भागवतांनी प्रत्यक्षपणे व पुढील नंऊ वर्षात अप्रत्यक्षपणे 
* नवभारता-च्या वेशिष्ट्यात भर घालून त्याला उच्च दर्जा. प्राप्त करून 
देण्याच्या. प्रयत्नांत अमूप साहाय्य केले ! त्यांच्या स्मृतीस कृतज्ञतापूर्वक अद्धां- 
जॅलि व.अभिवादन, 7 «> वि. म. बेडेकर 


- *$ । 
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चाचकांचा-पत्रव्यवहार 
प्रा. पटवधनांच्या आक्षेपांचे समाधान (नवभारत डिसंबर १९७२) 

__ प्रथम एक गोष्ट स्पष्ट करावयास पाहिजे; म्हणजे गैरसमजास जागा 
राहणार नाही. ' ज्ञास्त्र म्हणजे बेदान्त-उपनिषदे ' असा अथं मी घेतला. आहे असे 
प्रा. पटवर्धन म्हणंतात ते तसे नाहो. बादरायण-शंकराचायंप्रणीत वेदान्ताचे तसे 


प्रतिपादन आहे हे मला दाखवावयाचे आहे. माझी लेख लिहिण्यामागील भूमिका 
व प्रतिपादनाचा रोख असा: | 


__ “तत्तु समन्वयात्‌ ' या सूत्राधिकरणात बाद्रायणांना अभिप्रेत असा पूर्वपक्ष 
कोणता ते निचित करावयाचे. ते करताना तीन पुवंसुत्रांची चर्चा आवड्यक असे 
प्रतिपादन करून त्या अनुरोधाने ' झास्त्र ? शब्दाचा अथे विचारात . घेतला. 
: शास्त्र ' शब्दाचा “ बाद्रायणांना अभिप्रेत अथ ठरविताना त्याचा चौथ्या 
सत्रातील * समन्वयात्‌ ' या हेतूशी संबंध आहे हो गोष्ट दृष्टीआड करून चालणार 
नाही असे सांगितले. म्हणून शंकराचार्यांनी जरी तिसऱया सूत्रात शास्त्र हाढ्दाचा व्यापक 
अथे घेतला तरी चोथ्या सूत्रात * वेदान्तवाक्यसमन्वय ' असाच अथं घेतला आहे. 


पुर्वे व उत्तर या दोन्ही मीमसांसांनी शास्त्र किवा वेदाचे अप्रतिहुत प्रामाण्य 
मानले आहे. पण पुर्वमीमांसा ज्यावेळी वेदात धर्म प्रतिपाद्य आहे असे सांगते त्या- 
वेळी वेदाच्या पुर्वभागात धर्म प्रतिपाद्य आहे व उत्तर भागात ब्रह्म प्रतिपाद्य आहे 
अशी भूमिका तिला मान्य होईल का? सुतराम नाहो. 

प्रा, पटवर्धनांनी दुसऱ्या परिच्छेदात म्हटल्याप्रमाणे * ज्ञास्त्र! म्हणजे उपनिषदे 
असे ठरत नाहीं हे बरोबर आहे. पण उपनिषदे हो * शास्त्र 'च आहेत ही वेदा- 
न्ताची भूमिकाही चूक नाही ' शास्त्र किवा वेदाचा पूर्वभाग म्हणजे मंत्र-न्ाह्मणे 
( ज्यावर मोमांसकांची धर्मकल्पना आधारलेली आहे ) व उत्तरभाग म्हणजे 
उपनिषदे ( ज्यावर बेदान्त आधारलेला आहे ). वल्लभाचार्यांनी सुचविल्याप्रमाणे 
वेवाची अश्ी फोड मात्य करून दोन्ही मीमांसानी ! वेदप्नामाण्या'चा आधार घेतला 
अंसता तर बादच उद्भवला नसता. पण वस्तुस्थिति तशी नाहो. 

सभग्न वेदांत धमंच प्रतिपाद्य आहे असे पुवमीमांसेचे आग्रही प्रतिपादन आहे. 
जरो जेमिनींनी “ समन्वय ' झब्द उपयोजिला नाही तरी सगळया वेदांत * घर्मर्च 
प्रतिपाद्य आहे. असे त्यांचे म्हणणे आहे. व या पाइवंभूमीवर प्रा. पटवधंनांच्या 
महत्त्वाच्या आक्षेपाचा विचार करावयाचा. त्यानी म्हटल्याप्रमाणे या ठिकाणी 
(तिसऱ्या-व चौथ्या सूत्रात) “ झास्त्र? शब्दाचा ' वेद ' हा व्यापक अर्थ घेतला 
तरच मीमांसकांचा आक्षेप सयुक्तिक व चर्चाविषय होऊ शकेल ” हा मुद्दा तिसऱ्या 
व्‌ चौथ्या सूत्रांच्या अर्थाच्या दृष्टीने सुयोग्य ठरत नाही. त्याचे कारण असे वली 
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: शास्त्र ' शब्दाचा व्यापक अर्थ घेतला तर चोथ्या सुत्रात ' समन्वयं 
सांगितला तो कशाचा ? सगळ्या शास्त्राचा म्हणजे वेदाच्या संत्र ब्राह्मण, 
:उपनिषदे या सर्वे विभागांचा ? बादरायणांना हे ' अभिप्रेत आहे का? बादराय- 
“णांच्या सूत्रांतीलळ पहिल्या. अध्यायांत ( समन्वयाध्यायात) वेदान्तवाक्यसमन्वयच 
"अभिप्रेत आहे. मंग शंकराचार्यांनी तिसऱ्या सुत्रांत सांगितलेला ज्ञास्त्र शब्दाचा 
"व्यापक अर्थ इथे (चोथ्या सुत्रात) कसा घेता येईल ? तसा. घेऊन जर मोमांसा 
हा पुवंपक्ष मांडणे बादरायणांना अभिप्रेत असते तर भाष्यकारांवर वेदाच्या 
'पुर्वभागांतहो “ब्रह्म ' प्रतिपाद्य आहे असे दाखवून देण्याची जबाबदारी पडली 
असती. व हा पक्ष बादरायण किवा त्यांचे निरनिराळे भाष्यकार या सर्वांना 
असान्य आहे 

_ आता असे केले तर “ मौमांसकांच्या आक्षेपाला कांहो सयुक्तिकता राहत 
नाही ” या प्रा. पटवधंनांच्या मुययाच्या विचार : 
-“ __ झास्त्र शब्दाचा उपनिषदे किवा वेदाना एवढाच मर्यादित अथ घेऊन 
मीमांसा हा पुवपक्ष कस्ना सिद्ध होतो त्याचे स्पष्टीकरण असे 
._. सीमांसेचा मुख्य सिद्धांत सर्ब वेदांत धर्मच प्रतिपाद्य आहे व या दृष्टीने 
( उपनिषदांत सुद्धा ) विधिच मुख्य आहे असे मानावयाचे व या दष्टीचाच 
साकल्याने विचार शंकराचार्यांनी मांडला आहे. मीसांसकांच्या या पक्षाप्रमाणे 
उपनिषदांना ( परिच्छेद ३२१ पहा ) ' क्रियाविधिझ्षेषत्व ! किंवा ' उपासनादि- 
क्रियाना विधानाथत्व ' द्यावे लागेल व म्हणन या दष्टोने-- 

ज्या उपनिषदांचा अह्मपर समन्वय आहे असे घेदान्ताने म्हटले त्यावर 
उपनिषदे “ अह्मपर नाहीत तर ती * क्रिया्थेच मानली पाहिजेत असा आक्षेप 
घेणारा जो मीर्मांसक तोच सुयोग्य पूर्वपक्ष होय. 


पुन्हा एकदा स्पष्टपणे. सांगावयास हवे की ' क्ञास्त्र  . म्हणजे वेद या 
अर्थाला वेदान्ताच्या दृष्टीने आक्षेप नाही. पण वेदान्ताचे ( बादरायण- 
हांकराचार्य प्रणीत ) म्हणणे एवढेच कौ येथे “* झ्ञास्त्र ' शब्दाचा भर्यादित 
अर्थच अभिप्रेत आहे. श्नास्त्रप्रामाण्याने तदन्तर्गत उपनिषदांचे प्रामाण्य पर्यायप्राप्त 
आहेच. | | 
प्रा. पटवर्धनांनी एक चांगला मुद्दा उपस्थित करून मागील लेखातील 
विषयावर पुनविचार करण्याची व काही गोष्टी सुसंगतपणे मांडण्याची संधी 
दिलो त्याबद्दल त्यांचे मनःपु्नंक आभार ! य 
| कि डॉ. कृ. र, पोतदार 
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“ आधुनिक वेद्यकशास्त्राचा इतिहास ” | 

लेखक- डॉ. आ. थ्री. परांजपे एम्‌. डी. ( हायडल बर्ग ) 

माजी प्रोफेसर, औषधीविज्ञान गोवर्धनदास सुंदरदास मेडिकल कॉलेज मुंबई. 

पुणे विद्यापीठ प्रकाशन १९७२ पृष्ठसंख्या- १६-- ४३८. किंमत- रु. २५/- 
| प्रादेशिक भाषांतून पाठ्यपुस्तके आणि संदभभंग्रंथ तयार करण्याच्या . योजने- 
संबंधात पुणे विद्यापीठाच्या विनंतीवरून माझे मित्र डॉ. परांजपे यांनी हा ग्रंथ 
अराठी भाषेत लिहिला आहे. क क 

ग्रंथांत एकंदर १८ प्रकरणे आहेत. त्याखेरीज रसचिकित्सेवर ( 8९.11) 
बकटा'8]7 ) एक पुरवणी आहे. तसेच महत्वाच्या घटना, संदर्भ ग्रंथ व 
निवडक विक्षेषनामे यांच्या सूचि जोडलेल्या आहेत. | - 

पुस्तकाच्या प्रस्तावनेत लेखकाने हे स्पष्ट केले आहे को “ पाश्चात्य ” व 
“ अँलोपॅथिक ” हे जे शब्द आधुनिक वैद्यकडवास्त्रास लावण्यात येतात ते वस्तुतः 
योग्य नव्हेत. या वैद्यकशास्त्राने प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष रीत्या हिंदवी ( आयुर्वेदिक ) 
व ग्रीक ( यनानी ) वेयकज्ञानाचाही समावेश्ञ करून घेतलेला आहे. अलीकडील 
काळात जपान, चीन इ. अन्य राष्ट्रांतील शास्त्रज्ञांनोही त्यात महत्त्वाची कामगिरी 
केलेली आहे. होमिओपथीचा संस्थापक सॅम्युअल हानेमन्‌ याने * अंलोपथो ' हे नाव 
आधुनिक वैद्यकक्ञास्त्राला प्रथम दिले. वस्तुतः ' अलोपथी ! या शब्दाच्या व्युत्पत्ती- 
नुसार “ रुग्णांच्या लक्षणांच्या विरुद्ध परिणासं. करणाऱ्या औषधांच्या _ मोठ्या 
मात्रा देणारी वैद्यकपद्धत ? असा होत असल्याने हा शब्द आधुनिक वैद्यकश्नास्त्रास 
लागू नाही. किंवा तो जितका आधुनिक वैद्यकशास्त्रास लागू आहे तितकाच 
आयुर्वेदिक अथवा यूनानी इ. वंद्यकपद्धतीसही लागू आहे. हानेमनच्या होमिओपॅथी 
या वैद्यकपद्धतीत, ज्या औषधांच्या मोठ्या भात्रा दिल्या असता निरोगी 
माणसाला रुग्णाच्या लक्षणांसारखी . लक्षणे निर्माण होऊ झाकतोल त्याच 
औषधांच्या सुक्ष्मं मात्रांची उपाययोजना रुग्णावर केली जात असल्याने या 
आपल्या पद्धतीपासुन भिन्नत्व दशविण्यासाठी त्याने १८ व्या ज्ञतकात « अँलो- 
पॅथी' हें नाव आधुनिक वेद्यकांस दिले. ञआधुनिक वेद्यकाल 
वैद्यक ”. हे नाव आज जास्त अस्वथक होईल. 
___ पहिल्या “विषयप्रवेक्ष ' या प्रकरणात हे स्पष्ट. केले आहे कौ आधनिक 
. वैद्यक हे सामान्य जीवक्षास्त्र, शारीर, इंद्रियविज्ञान, विकृतिविज्ञान इ. तसेच पदार्थ- 
विज्ञान, रसायन इ. सर्व भौतिक शास्त्रांचा उपयोग करून घेते. या भोतिककास्त्रां- 
प्रभॉणेच तंत्रविज्ञानातील ज्या झोधांचा भानवी शरीराची रचता, कार्ये इ. 
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समजांबून घेण्यास' तसेच शरीरातील रोगविकृति, 'रोगनिदान, रोगचिकित्सा यांच्या 
ज्ञांनास उंपयोग होण्यासारखा असेल त्यांचाही रोगमुक्‍ततेकरिता उपयोग करून 
घेते व जेथे क्षास्त्रज्ञानांच्या सयःस्थितीत संपूर्ण रोगमुक्‍्तता शक्‍य नसेल तेथे 
किमान रुग्णाच्या वेदना इत्यादि लक्षणे कमी करण्यासही त्यांचा उपयोग करून घेते; 
परंतु आधुनिक वैद्यकास आज जे बव्हंशी ज्ञास्त्रीय अधिष्ठान दिसते ते त्यास 
ए कदम प्राप्त झालेले नोही. प्रत्यक्ष दिसणाऱ्या घटनांच्या बुडाशी काहोतरी गूढ, 
अनांकलनीय शंप्ति असते अक्षया तर्‍हेची आदिमानवाची मनःप्रवत्ती जसजशी 
आपल्या अज्ञांनाची त्याला जाणीव होऊ लागते तसतशी नाहीशी होते व चिकित्सक 
निरीक्षण आणि प्रयोग यांच्या आधाराने दौघंकाळात शास्त्राची हळू हळू प्रगती 
कशी होत जातें याचा इतिहास अतिशय मनोवेधक्र व उद्बोधक आहे. 
दुसर्‍या प्रकरणात लेखकाने वेद्यकाच्या इतिहांसाच्या साधनांचाही विचार 
केला आहे: इतिहास पुर्वकालीन प्राण्यांचे व मानवाचे भगर्भात सापडलेले प्रस्तरीभूत 
अवक्षेष; शिलालेख, इष्टिकालेख इजिप्तमधील प्राचीन पापिरीलेख, ममी, पुर्वेकालीनं 
युद्धकथांचा इतिंहांस, भौगोलिक संशोधनांच्या हेतूने केलेली पयँटने, वैद्यकीय आणि 
इतर वाडमय अश्या विविध स्वख्पांची ही साधनेआहेत. . *.  ।. 
| उत्खननात सांपडलेल्या प्राणी ब मानवशरीराच्या अवक्षेषावरून. असे दिसून 
आले आहे की. सध्याच्या काळात त्यांच्यात भाढळून येणारे रोग अतिप्राचीनकाळी 
देखील. अस्तित्वांत होते. उदा. 08100 8711111118 & 10010 1.पा00!0ए]०818; 
' संसेच एका ममीच्या मूत्रपिडामध्ये 0111151219815 या रोगाचे कारण असलेल्या 
परोपजीवी (2978811183) क्‌ूमीची अंडी सांपडली आहेत. - 

__ सोन ते चबदा या प्रकरणात पूर्व, मध्य व पञ्रचिम आदिया, ग्रीस, मिसर 
या देशातील तसेच अरेबियन वैद्यकाचा पुवे व॑मध्यंकालोन ( सुमारे इ.. सं. 
४०० ते १५०० ) इतिहास वर्णन केला आहे. काशा | 

युरोपखंडात प्रांचीन विद्यांच्या पुनरुज्जीवनाचा काल (१४५२ ते १६००) 
१५ व्या शतकांच्या उत्तरांषांत सुरू झाला. या. काळामध्ये राजंकोय इतर 
क्षेत्रांमध्ये विचार वं कति याचा  उंत्साहपुर्ण उद्रेक दिसून येतो. या काळात 
दर्यावर्दी धाडसाने युरोपीय राष्ट्रांनी 'सप्तसमुद्रावरूंनं जंगभर संचार केला च 
त्यांचा इतर राष्ट्रांशी संबंध॑ आला. मुलुखगिरी व व्यापार अजा दोन्ही मार्गे 
तेथील: संपत्ती त्यांनी ओपल्या देशात. नेली. वैद्यकाच्या दृष्टीने 0111010115, 
1609008116 यांसारख्या ओषधी युरोपात : आणल्या गेल्या ही नमूद 
करण्यासारखी गोष्ट आहे. तसेच कोलंबसंच्या खलोद्यांच्या हारे एक नवीन रोग 


व _ नबभारतः 


(8710171118 उपदंश ) हो आंणला गेला असे म्हणण्यात येते. हा काळ राजकीय 
दृष्टीनेही धामधुमीचा असल्यामुळे संन्यांच्या हालचाली बरोबर हा रोग युरोपातील 
अन्य देशातही पसरला. हिन्दुस्थानात 'तो. पोर्तुगीज लोकांच्या हारे आल्याचे 
समजून त्याला फिरंगो रोग हे नाव देण्यात आले. " 


विज्ञानाच्या क्षेत्रात परिश्रमपु्वक प्रयत्न करण्यात आले. प्रथम ग्रीक आणि 
अरेबी वैद्यकीय ग्रंथांचे लॅंटिन्‌मध्ये भाषांतर झाले. याहूनही महत्त्वाची घटना ही 
को चिकित्सक दृष्टीच्या अभ्यासकांनी. मानवी शरीराचे विच्छेदन व प्रत्यक्ष 
अवलोकन करून ज्ारोरश्ञास्त्राच्या अभ्यासाला योग्य वळण दिले. यापुर्वी गालेन 
(७५४ ) [इ.स. १३० ते २०० ] याचा. झ्ारोरावरील ग्रंथ प्रमाण समज- 
ण्यात येई. बौद्धिक जागृंती जरी सोळाव्या ज्ञतकाच्या पुर्वीच झालेली होतो तरी 
देखील १६ व्या शतकातही (१५३३ ) शारीरक्षास्त्राचे शिक्षण शास्त्रीयदृष्टःया 

अत्यंत असमाधानकारक होते. या संदर्भात प्रस्तुत पुस्तकाच्या पृष्ठ १८१ वरील 
घर्णन अत्यंत उद्बोधक असल्याने त्याचे अवतरण मुद्दाम येथे देत आहे - पॅरिस्‌ 
मधोल विद्यापीठातील ज्ञारीरक्षिक्षणाच्या वर्गाचे हे वणन पुढीलप्रमाणे आहे. 

“ ज्ारोराचा प्राध्यापक एका उच्च व्यासपीठावर. बसून. गालेनने केलेले इतर 
प्राण्यांचे वर्णन लॅटिनमध्ये वाचीत किंवा पाठ म्हणत असे, ते न समजताच एक. 
नापित शवाचे विच्छेदन करी व एक. निदक्षंक ( त211018019101. ) वर्णन 
केलेले भाग विद्यार्थ्यांना दाखवीत असे. ” सिंगरच्या वैद्यकाच्या इतिहासाच्या ज्या 
पुस्तकातून वरील उतारा, घेतलेला आहे त्यामध्ये वरील प्रकारच्या अध्यापनाचे 
एक चित्र आहे. त्या चित्रावरून अनेक गोष्टींचे. दृद्य डोळ्यासमोर स्पष्टपणे उभे 
रहाते, भौतिक शास्त्रांच्या अभ्यासामध्ये, ज्या गोष्टी प्रत्यक्ष पाहता येतात त्या 
प्रमाण न मानता दाब्दप्रामाण्यावर विसंबून राहिल्याने किती हानी होऊ शकते: 
आणि तरीही मानवी मनाच्या जडत्वामुळे शब्वप्रामाण्यावरच विसंबून राहण्याकडे 
प्रवृत्ती कशी होते हे स्पष्ट होते. गालेनने आपल्या काळात अत्यंत मल्यवान 
कामगिरी केली होती परंतु त्याचे ज्ञारीराचे ज्ञान बर्‍याच अंशी मानवेतर प्राणी. 
( उदाहरणाथं- कुत्रा, डुक्कर इत्यादि) यांच्या शवविच्छेदनावर आधारलेले होते 
आणि यांची शरीररचना मानवज्वरीरापेक्षा तपद्रिलात भिन्न आहे. | 

गेलनच्या चुका एक हजारवर्षापेक्षा जास्त काळापर्यंत दुरुस्त केल्या गेल्या: 
नाहीत. त्याच्या वर्णनाच्या अचूकपणाविषयी संशय घेणे हे जवळजवळ महापातक 
समजण्यात येत होते. त्या काळच्या सनातनी ट्झिश्‍चन 


न चन धर्भमतामुळे विच्छेदना- 
करिता मानवी हव मिळणे दुरापास्त होते. . . ..._. 


"र म (0 
र क्य 
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वेसालिअसने मानवी ज्ञारीरावरील आपला ग्रंथ इ. स. १५४३ मध्ये लिहिला, 
संयक्‍त सक्ष्मदर््कयंत्र इ.. स. १५९० यावर्षी बनविण्यात आले. त्यामुळे शरीराच्या 
सक्ष्म रचनेचा. अभ्यास करता आला आणि 0९91ए]81 110015 चा पाया 
घातला गेला.. हाव्हें याचा रुधिराभिसरणावरील ग्रंथ (इ. स. १६१२८ ) हा 
प्रगतिपथावरचा एक महत्त्वाचा टप्पा होता. 


वैद्यकाच्या भिक्च भिन्न ज्ञाखातील ज्ञानवद्धीची गति दिवसेंदिवस वाढत 
आहे. गेल्या एका शतकात जेवढी प्रगती झाली तेवढी त्यापूर्वीच्या एकंदर सातवी 


इतिहासांतही झाली नव्हती 
१८ व्या प्रकरणात हिन्दुस्थानातील वैद्यकाच्या प्राचीनफाळापासून आज- 


पर्यंतच्या स्थितीचे वर्णन आह न 

ग्रंथाच्या परिचयादाखल इतके लिहिल्यावर आता आपण लेखकाच्या 
अंगीकत. कार्याचे मूल्यमापन करू. वचयकाच्या इतिहासाची व्याप्ती क्षेत्रदष्ट्या 
संपूर्ण जगत्‌ व कालदृष्ट्या अतिप्राचीलकालापासून . भाजप्यंत अश्ली असल्यामुळं. 
विषयाचा विस्तार फार मोठा आहे इंग्लिश आणि इतर परकीय भाषांमध्ये 
विशिष्ट देशांच्या व विशिष्ट कालखंडाच्या वेथकेतिहासावर अनेक ग्रंथ आहेत 
संपूर्ण विषयाचा समतोल बिघडू न देता एका आटोपशीर ग्रंथात त्याचा विचार 
करणे अवघड आहे. असे असूनही डॉ. परांजपे यांनी प्रस्तुत पुस्तकात विषयाची 
मांडणी संक्षिप्त, समतोल आणि सर्वंकष केलो. आहे. वाचनसुलभतेच्या दृष्टीने 
पाहता वेशी भाषांत शास्त्रीय विषयांवर लिहिताना समातार्थी पारिभाषिक 
शब्दांची उणीव प्रामुल्याने. जाणवते. डॉ. परांजपे यांनी 'पुणे विद्यापीठाच्या 
निरनिराळ्या परिभांषासंडळांनी तसेच महाराष्ट्र साहित्य परिषदेने तयार केलेली 
परिभाषा दाक्य तेथे वापरलो आहे आणि काही शब्द स्वतः तयार केले आहेत. 
इंग्लिदामधील आंतरराष्ट्रीय पारिभाषिक शब्द मराठी शब्दांबरोबरच' कसात 
देण्याची काळजी त्यानी घेतली आहे त्यामुळे वाचनाच्या ओघात अडथळा येत 
नाही. सोपी भाषा आणि सुलभ वाक्यरचना यामुळे शास्त्रीय ग्रंथाचे वाचन जितके 
सोपे करता. येणे शक्य आहे तितके लेखकान: केले आहे. संदभ्भग्रंयांची वाण व. 
वयपरत्वे असणार्‍या प्रकृतिस्वास्थ्याचा अभाव याही अडचणी होत्या. परकीय 
आषेतील नावांचा उच्चार ब त्यांचे नागरोतील लेखन या अडचणींचाही त्यांनी 
उल्लेख केलेला. आहे. त्यासंबंधी मला काहो लिहिण्याची आवश्यकता. भासत नाही 


आणि तो भाझा अधिकारही नाही 


र 
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९० नवभारत 


संपूर्ण ग्रंथाच्या वाचनात फक्त एकाच ठिकाणी एक चुकीचे विधान आढळले; 
पृ. २१४ वर 0111191719818 हा रोग दूषित पाणी प्याल्याने होतो असे वर्णन 
केले आहे. वस्तुतः रोगाचे जंत्‌ स्नान करताना अथवा पोहताना त्वचेतन शरीरात 
शिरतात. एकंदरीत पाहता माझ्या मते डॉ. परांजपे यांचा ग्रंथ स्वागताहू आहे 
व तो लिहिल्याबद्दल ते गोरवास पात्र आहेत. 

या पुस्तकाचे वाचन कोणाला लाभदायक होईल थाचा आता विचार 
करूः (१ ) आधुनिक वंद्यकाचे विद्यार्थी व डॉक्टर यांना या ग्रंथाच्या 
वाचनाने वैद्यकाच्या सर्वसाधारण इतिहासाची आवड उत्पन्न होऊन त्यावरील 
अथवा विशिष्ट ज्ञाखांवरील परभाषांतील पुस्तके वाचण्याची प्रेरणा व्हावी 
अशी आक्रा आहे. 

(२) मराठी माध्यमातून शिक्षण झालेल्या सुशिक्षित वाचकवर्गास या 
पुस्तकामुळे एका नवीन क्षेत्रातील माहिती सहज प्राप्त होईल. 

(३ ) ज्याचा प्रस्तुत पुस्तकाच्या वाचनाने धिक णे 
शक्य आहे व तो त्याने करून घ्यावा असे सल 
आयुर्वेद आणि युनानी वेचक यांचे विद्यार्थी व व्यवसायी. 


बाळगता वाचन केल्यास असे दिसून येईल को सर्व पृथ्वोतलावर भानवी 
ठारोराची रचना व कार्यपद्धती तत्वतः एकच आहे. परिस्थितिभिज्ञत्वामळे 
शरीराच्या रचनेत आणि घटकांत फरक होतात पण हेदेखील निरोगी म क 
बदलत्या परिस्थितीला तोंड देण्याचेच द्योतक आहेत. * आयुर्वेदज्ञारीर अथवा 
* दूनानी शारीर? असे भेद शारीरक्षास्त्रात संभवत नाहोत. शारीर म्हणजे 
मानवी श्ञारौर. आरोग्यरक्षणाचे नियमहो सर्वांना सारखे जोम 
हा इतर जीवजगताहून वेगळा नसून त्याचाच एक 
अनुकूल-प्रतिकूल परिणाम त्याच्यावर होत असते 
आहे. रोगोत्पादक जंतंविरुद्ध शरोराचा प्रतिकार 
विषयाची रोगजंतूंचा प्रतिकार करण्याची शक्ती 


कोणताही पुवंग्रह न 


किबहुना जीवनरक्षणार्थ निरंतर सावधानता आणि 
ठु ् योग्य वेळ वारि 
उपाययोजना हो किमत द्यावी लागते. ी परिणामकारक 


जीवनसमस्यांवर कायमचा आणि स्थिर 
आपल्याला तसा उपाय सांपडला आहे अज्ञा भ्रमात 
आमंत्रणच आहे. 


"कखगघर निधन, 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । री 
> संगणकीकेत र द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाड 


भ्रं्थपरिचय त्य 


देशी भाषांतील ग्रंथलेखन व प्रकाशन यासंबंधी कांही विचार व तूचना 
मांडून हे विवेचन संपवतो, अशी पुस्तके लिहिणे आणि प्रसिद्ध करणे हा आथिक 
दष्ट्या लाभदायक धंदा नाही. त्यांच्या प्रकाशनास बहुधा आथिक साहाय्यच घ्यावे 
लागते. पुस्तकाची ह्वितीयावृत्ती निघण्याचा संभवही थोडाच असतो. 


माझ्या स्वतःविषयी दोन झाब्द येथे वाचकास कदाचित उपयुक्‍त वाटण्याचा 
संभव आहे. सुमारे इ. स. १८९९ मध्ये नाशिक येथे मराठी चबथ्या इयत्तेत शिकत 
असता मी हैदराबादेस आलो. माझे मराठी शालेय शिक्षण येथेच संपले; आणि 
इंग्रजी 8, 73, ९ व उदू अलोफ, बे यांच्या गोयाताते सुरुवात झाली. १९ १ १ 
साली हेदराबाद मेडिकल स्कूल्सधून ॥ 5818191110) 31४००1 च्या परीक्षेत 
उत्तीर्ण झालो. १९१६ साली निजामसरकारची दिष्यवृत्ती मिळून एडिंबरोस गेलो 
व १९२४ साली तेथील शिक्षण संपवून परत र आलो. १९२८ ते ४६ पयंत 
उस्मानिया मेडिकल कॉलेजमध्ये प्रथम इन्दियविज्ञाल व नंतर ओषधीविज्ञान 
यांचा प्राध्यापक होतो. त्याबरोबरच उस्स'निया दवाखान्यात 81511०9] बैद्यकही 
शिकवीत होतो. या काळात उस्मानिया विद्यापीठांतील शिक्षणाचे माध्यम उर्द 


होते. 

न समारे ३० वर्षापूर्वी लेखात उल्लेखिलेल्या तिंगरच्या पुस्तकातील चित्र 
ब जारोरशिक्षणाचे वणन यामुळे व्या पुस्तकाचे साषांतर करण्याची इच्छा 
सला झाली व त्यातील व्हाहो प्रकरणांचे भाषांतर केलेही. परंतु ते वाचण्यास 
केलष्ट वाटल्याने सीच नापसंत ठरवून ते कास तेथेच स्थगित केले. या 


अत्यत ल ामुळे प्रस्तुत डॉ. परांजप्यांच्या पुस्तकाचे सोल भला विज्ञेष 
ह हग य रि क 
जाणवते. 


-डॉ. शे. वा. हर्डीकर 
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22-22”. 


संशोधनमुक्तावळि [सर सहावा ]- 

लेखक: म. म. डॉ. वा. वि. मिराज्ली, प्रकाशक- विदर्भसंशोधनसंडळ, 
नागपूर; ( १९७२ ) पाने १२-- २४०, किमत ८ रु. 

म. म. डा. वा. वि. मिराज्ली हे प्राच्यविद्याक्षेत्रातील, केवळ महाराष्ट्रातच 
नव्हे, तर अखिल भारतात मान्यता पावलेले अग्रगण्य संशोधक व खंदे लेखक 
आहेत. गेली पन्नास वर्षे अविरतपणे त्यांनी अभिजात संस्कृत वाडमय, प्राचीन 
भारतीय इतिहास, व त्या इतिहासाची साधने शिलालेख- ताझ्मपट- नाणी 
यांचा व्यापक व व्यासंगपुर्थक सूक्ष्म अभ्यास चालू ठेवला असून, त्यासंबंधी अव्वल 


दर्जाचे विपुल लेखन प्रकाशित केले आहे. त्यांचे कालिदास, भवभूति, धाकाटक* 


व कलचूरि राजवंश यावरील ग्रंथ या विषयांवर प्रमाणभूत म्हणन सान्यता 
पावले आहेत. याशिवाय त्यांचे संशोधनपर लेख इंग्रजी व मराठी नियत- 
कालिके, अभिनन्दन- व - स्मारकग्रंय यांमधून प्रसिद्ध झाले आहेत. असे हे 
संकौर्ण, इतस्ततः विखुरलेले लेख एकत्र आणून ते प्रकाशित करण्याची या 
क्षेत्रातील अभ्यासकांच्या दृष्टीने, निकडीची गरज होती. ती गरज नागप्र 


येथील विदर्भ-संश्ोधनमंडळाने मार्मिकपणे ओळखून, डॉ. सिराज्ी योच्या 


लेखरूपी मुक्‍तांचा हार किंवा आवलि एकत्र गुंफून, १९५४ ते १९६६ या 
बारावर्षात त्याचे पाच सर प्रसिद्ध केले आहेत. प्रस्तुत ग्रंथ हा त्या संक्षोधन- 
मुक्‍तावलोंतील सहावा सर होय. पूर्वीच्या पांच सरांतून डा. मिराशींचे १२३ लेख 
एकत्रित करून प्रसिद्ध केले असून, प्रस्तुत सहाव्या सरात आणखी १८ लेखांची 
गुंफण केली आहे. डॉ. मिराशी यांचे संशोधनपर लेख असे 
मुक्‍तावलीच्या सरांच्या रूपाने सादर केल्याबद्दल विदर्भसंशोधनमंडळ 
पात्र आहे यात इंका नाही. 


प्रस्तुत सहाव्या सरांतील १८ लेखांपेकी एक * पहिला मराठी लेख कोणता ?! 

हा सोडल्यास बाकोचे सतरा लेख संस्कृत वाऊमयाज्ली संबद्ध असून, त्यातील काही 
स्थलनिर्णयात्मक व कालनिर्णयात्मक आहेत तर इतर लेखांतून प्राचीन भारतीय 
इतिहासातील कांही समस्यांचा ऊहापोह व उलगडा केला आहे. त्यातील का ही 
लेख डॉ. मिराशींच्या संशोधनपद्धतीच्या व लेखनदेलीच्या वेशिष्ट्यांचे क 
नमुने आहेत. डॉ. मिराश्ींच्या संशोधन-लेखनपद्धतीची काही मोलिक दे 
त्यांच्या लेखातून हटकून आढळून येतात. पहिल्यांदा ते आपल्या वण्ये विषयाची 
* नामूलं लिख्यते किंचित्‌ ' या न्यायानुसार, मुळाबरहुकूम वचने उद्धत करून मुद्दे 
२८ 8 म 


सुद माहिती देतात. ती दिल्यावर त्या विषयासंबंधी इतर कोणी संशोधकांनी काही 


एकत्र गुंफून 
धन्यवादास 


उत्तम 
शिष्ट्ये 
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पुस्तक-परामशो ९३ 


निर्णायक मत व्यक्‍त केले असल्यास ते त्यांच्या युक्तिवादांसहित सादर करतात. 
नंतर त्या त्या युक्‍्तिवादाचा परामक्षं घेऊन, आपले भिन्न मत सप्रमाण रीतीने 
निःसंदिग्धपणे मांडतात. आपल्या मताला उपोद्बलक अशी प्रमाणे त्यांनी मांडलेली 
वाचीत असताना आपणास त्यांच्या संस्कृत वाऊमयाच्या विस्तृत व्यासंगाची व 
शिलालेख, तामपट-नाणी यांच्या सूक्ष्म अभ्यासाची साक्ष पटते. किंबहुना शिला- 
लेख--तागापट- इत्यादि साधनांनी त्यांनी सादर केलेला पुरावा इतका सबळ व 
सक्कम ठरतो की त्यामुळे त्यांचा संश्षोधकोय निर्णय निःसंदिग्धपणे वाचकाला 
मान्यच करावा लागतो. 

वर वणिलेल्या डॉ. मिराशी यांच्या संशोधनशेलोच्या वेशिष्ट्यांचे एक उत्तम 
उदाहरण म्हणून प्रस्तुत ग्रंथातील त्यांच्या * मूळ हरिवंश्याचा काल या लेखाचा 
निदेश करता येईल. भांडारकर प्राच्यविद्यामंदिराने अंगीकारलेल्या महाभार- 
ताच्या संशोधित ( ष्ण 1) आवृत्तीतील शेवटचे “ हरिवंश * हे खिलपवं 
डॉ. प. ल. वैद्य यांनी संपादित केलेले तीन वर्षांपुर्वी प्रसिद्ध झाले. * हरिवंश्ा 'ची 
सर्वे उपलब्ध हस्तलिखिते व प्रकाशित आवृत्त्या यांचे संशोधन करून डॉ. वेद्य यांनी 
“ हरिवंशा'ची जी संशोधित अधिकृत आवृत्ति तयार केली आहे, तो यापूर्वी 
प्रकाशित झालेल्या आवृत्तींपेक्षा बरीच लहान आहे. पुर्वीच्या छापील आवत्तीत 
३१८ अध्याय व १८००० इलोक आहेत, तर संश्योधित आवृत्तोत फक्त ११८ 
अध्याय व ६०५३ इलोक आहेत. याचा अर्थ बाकोचे अध्याय व इलोक ' प्रक्षिप्त * 
किंवा मागाहून भर घातले गेलेले आहेत. हो भर पडण्यापुर्बीचे संशोधित 
आवत्तीतले ' हरिवंश ? पर्व ख्रिस्तोत्तर इ. स. ३०० ते ४०० च्या सुमारास 
रचले गेले असावे असा डॉ. वैद्यांनी कयास केला आहे. “ हरिवंज्ञांत नंतर जी 
: प्रक्षिप्त भर पडली तिचे उदाहरण म्हणून डॉ. वेद्यानी * हरिवंज्ञा'तील पारिजात- 
हरणकथेचा निर्दे्ष केला आहे. संशोधित आवृत्तीतील पारिजातहरणकथा केवळ 
पांच इलोकांत आवरली आहे; याउलट प्रक्षिप्त भागांतील पारिजात-हरणकथा 
खप वाढवलेली असून तिने १३ अध्याय किवा ७५१ इलोक व्यापले आहेत. 
वारिजातहरणकथेला हे अतिप्रवृद्ध स्वरूप प्राप्त व्हावयास निश्चितपणे इ. स. 
३३० पासून सुरुवात झाली असावी याबद्दल अत्यंत भक्‍कम पुरावा डॉ. मिराज्ी 
यांनी सादर केला आहे. कवि एखादे मूळ कथानक त्यांत काल्पनिक प्रसंग घालन 
खप वाढवितो असा निदेश नवव्या शतकांत होऊन गेलेल्या प्रसिद्ध संस्कृत साहित्य- 
झास्त्रज्ञ आनंदव्धन याने केला असून, त्याला उदाहरण म्हणून आनन्दबधनानेच सर्व- 
सेनाचे दिले आहे. या सर्वसेनाने आपल्या * ह्रिविजय ' काव्यांत पारिजातहरणाची 


कथा खप भर घालून खुलवून सांगितली आहे, असा आतस्दवर्धनाच्या म्हुणण्याचा 
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च्छ नवभारत 


मथितार्थ आहे. या पारिजातहरणक्थायुक्‍त हरिविजयकाव्याचा कर्ता सर्वसेन हा 
वाकाटक वंज्यातला असून तो इ. स. ३३० ते ३५५ या काळात होऊन गेला, असे 
हस्तलिखित व ताम्रपट यांच्या आधारे डॉ. मिराशी यांनी सप्रमाण सिद्ध केले रे 
व या बलिष् पुराव्याच्या आधारे “ सवरेनाच्या काळापर्यंत (इ. स. ३३० पर्यंत) 
'हरिवंद्या'तील पारिजातहरगाचे स्वरूप चिकित्सक (संशोधित) आवृत्तीतल्या प्रमाणे 
साधेसुधे होते. मूळ हरिवंज्ञाला (संशोधित) चिकित्सक आवत्तीतील रूप (निद 

शंभर-दीडद वर्षे अगोदर) निदान सन २०० पूर्वी आले असले पाहिजे “(पान गी 
असे प्रतिपादन करून डॉ. मिराशी यांनी * हरिवंशा'च्या संशोधित अ न ३४) 
काळ अधिकच निरचित केला आहे. वष्पत 


ज्या कालम्रियनाथाच्या यात्रेच्या प्रसंगी भवभतीने आपलो त पाता 
आणली, तो कालप्रिवनाथ म्हणजे सूर्यदेव होय. हे डॉ. मिराशींनी मब व 
वर्षापूर्वीच एका लेखात दाखविले होते. आता प्रस्तुत ग्रंथातील % ्‌ क २५ 
(पान ५६) त्यांनी, आतापर्यंत ज्याच्याकडे कोणा संशोधकाचे लक्ष वक लात 
अश्या एका महत्त्वपूर्ण उताऱ्याकडे लक्ष वेधले नाहे. हा उतारा र की ५ नाहा; 
यांनी € मालतीमाधवा'ची जी संशोधित आवृत्ति संपादित केली 
प्राचीन हस्तलिखितातील उतारा म्हणून उद्धृत केला असन त्या उताऱ्य 
“ कालभ्रियनाथ म्हणजे सकलजगदेकचक्षू विइवात्मा सूर्य ” होय पळ मीर 
याशिवाय प्रस्तुत ग्रंथातील दोन स्वतंत्र लेखांतून, वाल्मीकीचा व मयी होते. 
त्याचप्रमाणे प्राचीन संस्कृत ग्रंथातून उल्लेखिलेले नेमिषारण्य यांची भोगोलिम क्र 
स्थाने निश्‍चित करण्याचा डॉ. मिराशी यांनी प्रयत्न केला आहे. हा प्रयत्न की 
संस्छ्त वाडमयातील रामायण, उत्तररामचरित, रघुबंडञा आदि 00000६: 
तत्संबद्ध प्रमुख उल्लेखांचा अत्यंत साक्षेपाने विचार केला आहे रचा 
उत्तर प्रदेशांत सुलतानपुर जिल्ह्यांत गोमती नदीच्या बॉल न रण्य र 
मिराशी यांनी निश्चित केले आहे. शल्य पर्वात (संशोधित क असे डॉ. 
३६४०, ३६.५४, ३७.१५ या बलरासाच्या तोर्थयात्रा बेवर्वाी २६.३५, 
नेमिषे किंवा नेमिषेय अरण्य सरस्वतीच्या कांठी असावे असे त्यांतील वर्णनात ) 
दिसून येते. या उताऱ्यांचा मेळ वरोल निठ्चित केलेल्या स्थानाशी नमन 400248 
हा प्रश्‍नच आहे. लावयाचा 


* कुम्दमाला ) या संस्कृत नाटकाचा कर्ता दिडनाग नसून धोर 
व या संस्छत नाटकाचा काल स्मिस्तोत्तर सातवे ब अकरोबे शॉ च 
दरम्यान असावा, असे आपले पुर्वीचेच ठाम मत डॉ रे 


ही. भांडारकर 
त्या आवृत्तीत एका 


ग होय 
यांच्या 

सिरची 

* मिराशी यांनो तकेतीर्थ 
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लक्ष्मणशास्त्री जोशी आदि आक्षेपकांचे आक्षेप खोडून पुन्हा मांडले आहे.-भरताच्या 
* नाट्यज्षास्त्रा'तील “ मत्तवारणी ' था शब्दाच्या अर्थाबद्दल विद्वानांमध्ये एंकमत्य 
नाहो. या शब्दाच्या अर्थाची डॉ. भिराश्ी यांनी अत्यंत उद्बोधक चर्चा केली 
असून, ' मत्तवारणी ? म्हणजे “ रंगपीठाच्या बाजूच्या कक्ष्या' हा अथे सप्रमाण 
निडिचित केला आहे. - संस्कृत वाडमयेतिहासकारांनी उवेक्षिलेले सोढ्॒वबलाचे 
उदयसुन्दरी कथा ' हे जें चम्पुकाव्य त्याच्या अस्तरंगाचा सुंदर सामिक परिचय 
डॉ. मिराशींनी करून दिला आहे. (पृ. ६८-९३) - पहिला मराठी कोरीव लेख 
श्रवण बेळगोळ येथील गोस्मटाच्या मूर्तावरील ' श्रीचावुण्डरायें करव्लिं' हा 
(सुभारे इ. सन. ९८३) मानण्यात येत असे, परंतु संशोधकांच्या मते तो इ. स. 
१११७ च्या सुमारास कोरला गेला असावा असे सिद्ध झाले आहे. त्यानंतर 
डॉ. मो. गं. दीक्षित यांनी रत्नागिरी जिल्ह्यांतील (इ. स. १०६० चा) दिवे आगर 
ताम्रपट प्रकालित केला असून, तो भराठोतील पहिल्य कोरोब लेख होय असे 
त्यांचे म्हणणे आहे. याच्या उलट, डॉ. शं. गो. तुळपुळे यांनी शिलाहार-नूपति 
प्रथम केशिदेव याचा इ. स. १०१२ चा अक्षी शिलालेख प्रसिद्ध केला असून तो 
सराठोतील पहिला कोरीव लेख होय असे प्रतिपादिले आहे. डॉ. सिराशी यांनी 
या दोन्होहि लेखांचे अत्यंत बारकाईने परीक्षण केले असून; डॉ. दोक्षितांनी 
प्रसिद्ध केलेला इ. स. १०६० चा दिवे आगर कोरोब लेख हाच मराठोतोल 
पहिला कोरीव लेख होय असे आपले निःसंदिग्ध मत साधार मांडले आहे.- 
यांशिवाय प्रस्तुत ग्रंथांतील इतर लेखातून, प्राचीन भारतीय इतिहासांतील गुरु- 
कालातील रामगुप्त, उत्तरकोकणचे शिलाहार, ' विद्धशालभळजके'तील कथानकात 
अभिप्रेत असलेला कुन्तलाधिपति इत्यादोंसंबंधी डा. मिराशी यांनी साधार 
चर्चा केली असून, * विदर्भातील प्राचीन नाणी * या लेखात विदर्भाच्या इतिहासाचे 
नाणकशास्त्रदृष्ट्या अत्यंत उद्बोधक व माहितीपुर्ण असे समालोचन केले आहे. 
प्रस्तुत ग्रंथात आलेल्या लेखांचा जो त्रोटक परिचय वर करून दिला आहे, 
त्यावरून असे सकृह्शनी वाटेल को, हे भिन्न भित्च लेख विषय, काल व स्थल 
यांच्या दृष्टीने परस्परांपासून विलग असून त्यामधून एकाच विषयाचा सुसंघटित- 
पणा व एकसूत्रीपणा प्रत्ययास येत नाहो. पण बोलून चालूनच हे लेख अनेक 
ज़िषयावर भिन्न भिन्न काळी लिहिलेले एकत्र गुंफून सराच्या रूपाने सादर केले 
आहेत. म्हणून सर्व ग्रंथातत एकाच विषयाचा सुसंघटितपणा व एकसूत्रीपणा 
अपेक्षिणे यकत होणार नाहो. तरीसुद्धा या सवं लेखांच्या मागे जी बोद्धिक संशोध- 
कौय भमिका आहे, तिच्यातील भरभवकमपणा एकसूत्रीपणाचा ठसा आपल्या 
मनावर उठल्याशिवाय रहात नाहो. इतिहास कथन करायचा म्हणजे त्यात 
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९६ नवभारत 


कोणतेही कच्चे दुवे उपयोगी नाहीत. इतिहासातील व्यक्ति, स्थळ, घटना, काल 
-यांचे दुवे भरभक्कम पक्के असल्यासच इतिहासाला प्रामाण्य लाधते. डॉ. मिरा- 
शींच्या ज्या बुद्धीच्या मुश्षीतून हे लिखाण बाहेर पडले आहे, ती बुद्धो सत्यान्वेषी 
-असून पक्क्या दुव्यांनी गुंफलेला इतिहास कथन करण्यावर ती केंद्रित झाली आहे. 
लेखकाच्या याच संद्लोधकोय, सत्यान्वेषी बोद्धिक सूत्राने लेखांना एकसूत्रीपणा 
प्राप्त झाला आहे. 


न. स. मिराशी यांच्या मृदु, स्नेहशलील अंतरंगाची कल्पना देणाऱ्या प्रस्तुत 
संग्रहातील एका गोष्टीचा उल्लेख केल्याशिवाय रहावत नाहो. डॉ. मिराश्ोींनी हा 
आपला संशोधनमुबतावलीचा सहावा सर आपली पुतणी डॉ. कमारी जकन्तला 
मिराज्षी हिला, तिने आपल्या कुटुंबाकरिता व सोलापुरातील सामाजिक संस्थां- 
करिता जे सेवाकार्य केले त्याच्याबद्दल वाटणारे कोतुक, आदर व प्रेम व्यक्‍त 
करण्याकरिता अर्पण केला आहे. 


(ह. १४४ ८0892 :0890500025089:282_०82__66: 
०८७८००७ ८००७ ८7:22 2002 20 क क व वा 


द म्राझपाठ्याळा-मण्डळ-प्रंथमाला 63672० 
धमकोडा | 9) 
2 र्‌ ९ रय 
व; संस्कारकाण्ड . ; 
> भाग १ ला रे 


व ऱ र ०] 
-- क हाड थ द ति ् 

द | कतार न्यत व भाग प्रकाशित झा 

/& संस्कारांसंवर्धी सामान्य विचार, गोत्र 

->£ न श्‍ 

ट£ विस्तृत ज्ञास्त्रार्थ, विवाहकाल, 

ये िल्कु ी 


ला आहे. या भागात £> 
षा र रि ् 
प्रवर व सापिण्ड्य यासंवंधी 


विवाहाचे प्रक झ्य 
वात तवा हाचे प्रकार इत्यादि विषय आलेले 
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४* व प्राचीन पण्डित-याज्ञिक यांसही 
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आठा ! आपला नंबर आला ! ! 


पण तो येण्यासाठी महाराष्ट्र राज्य लॉटरीची नियमित तिकिटे 
घ्यावीच लागतात ! 


आपल्या व राज्याच्या विकासासाठी 
फहाराष्ट राज ४४__ २ _ र ट्र 
हा राष्ट राज्य ळाटयराचा तवा 
काक्षिक योजका 
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हजारो काक्षिसं !। आणि दरमहा 
दोनः फोडकी' 


महाराष्ट्र राज्य लाटरी 


प्रकाशित : संचालक, महाराष्ट्र राज्य लॉटरी, मुंबई. 
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